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Doctrina trinitard a apolo),eulor si seriitorilor bisericesti ¥

- Pncvmatologia
Mis
Ong_en si neoplatonismul
Sfantul Atanasie cel Mare. Viata si opera:
Despre e Intruparea Logosului
- Cuvant citre elini
- Cosmologia Sfantului Aldndblﬁ c;l Mare
Sfantul Vdsxle cel Mare. Viata §i 0
In ra despre Sfanta Treime
ra despre Duhul Sfant
- I:dumlogm Sfantului Vasile cel M
’\4onahlsmul in viziunea tcolngma si luuan,d practica
Vasile ce] M
- Cosmologia Sffmfului Vasile cel Mare
Sfantul Grigore de \Idztam Viata §i opera:
invigatura despre Sfanta Treime. Disputa cu Eunomie
- Teognoua Sfamulm Grigore de Nazianz
- Hristologia
- Ymnol/)gm religioasd si teologicd
Mistic

Sfamu‘ (yrlgon de Nyssa. Viata si opera:
noagterea lui Dumnezeu
- Ammpologm crestingd
- Triadologia
0. Evagrie Ponticul. Viata si opera:
- Monahismul egiptean
- Teognosia evagriand

po og,clxlnr s\ scriitorilor bisericesti *

a Sfantului
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- Mistica speculativa ic ortodoxa?
- Ant opologa evagriand

11. Rugaciunea mintii

12. Sfantul DlOmSle Areopaguul Viata si opera:

anbisericismul dionisian
13. Perlcﬂul Auguslm 1a;a si opera:
rina trinitar:
- Teologd istoriei
- thologxalehynasﬁ
Doctrina espre l‘derlul dm'm har si libertate
14. Sf?mtu] Maxim Marturisitorul. Vla;a siop
{ristologia Sfantului Maxim Manuucuorul
- Cosmologia Sfantului Maxim Marturisitorul

Tema 1. Doctrina trinitari a apologetilor si scriitorilor bisericesti

bxs;ucem au adus -0 la cristalizarea, dezvoltarea si formarea
<1 Sfintei Treim

In per\oada apologetllov descopenm o gandn’e teologicd trinitard

¢ de el Sfintei T

Totusi, Athenagoras abordcaza teoxogla (‘uvantulul §i staruie

puternic asupra vesniciei Cuvantului in Tatél §i nu mai vorbeste despre El ca
Jespre «un alt Dumnezeuy, dar pastreaza notiunea de nastere a Cuvantuiui
ca persoana distinctd in scopul creatiei”

in ce priveste pe Duhul ﬁfé.m, gandirea lui Athenagoras raméine
obscurd si-L reprezinté ca izvorand din Tatil $i intorcandu-se la El ca o razd
soare. it

Clement Akxa.ndrmu! folosind apofaza,. il aseaza pe Dumnezeu
dincolo de Unul. day 1 (1, 8), Clemem aratd ci: ,,Dumnezeu este
TUnul dincolo de Un \.1 erior monadei insesi”

Astfel Dumnezcul lui Clement este tot atat de incognoscibil ca si cel
al wlxﬂa.u teologi greci; asa cum Platon si Filon il ndwdscra deasupra
Alllttl

Apofaza lui Clement nu vizeaza mcognosublhtalea ﬁmtel divin, sau
a Fului i a Duhului Sfént, ¢i ,.numai incognosc 1b\11 a Tat:

Gandirea teologicid a Iui Clement nu poate fi czﬂa(.t mala ca

sunt tratate in perspectiva iconomic {1

in afard de metoda apofazei, care contine o traditie oumdentala si
orientald in acelasi timp, Clement are meritul ¢i prezinid m
putcm sa-L cunoagtem pe Tatdl, pe care-L numeste Dumnez;u, nu-L p
cunoagte pe Dumnezeu decét prm Fiul Sau. In;elepcxune si putere a T atdlux
Cuv: antul (Logos) este vesnic ca si El si coesential Lui*,

ne Gllson, }uozof'a in Evul Mediu. De la mcwutunle pam\ttca pand la sfargitul
d. Tleana Stanescu, Editura Humanitas, pg

Dupii thul ;z asemdnarea lui Dumnezeu, Traducere din francezd de
ditura Humanitas, Bucuresti 1998, pg. 15
. op. cit., pg.
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[image: image3.jpg]Clement Alexandrinul a trdit cu mult timp inaintea secolului trinitar,
sec. IV d. Hr. si asa se explicd anumite lipsuri si imprecizii doctrinare
despre Sta.ma Trein

in He are au urmat, Sfintii Parinti  pornind de la
mcognoscxbllnatca ﬁru divine facut distinctie intre .teologie™ si
wiconomie”. Prin cuvantul ,te logl(. Parintii au inteles relatiile dintre

Persoanele tehmce ..ad intra”, in interiorul Sfintei Treimi. Pentru a putea si
vorbeascd despre Dumnezeu in Sine insusi, pe care unii scriitori blStHCE$tl

Dumnezeu ,,Unul” deasupra fiintei, ca ,fiind superior chiar esente t
Parinti au fost nevoiti sa decanteze si sa despoaie ipostasurile Sfintei Treimi
~de orice atributie iconomicd, pastrand doar proprietitile privind
pdtermlalna ﬁhana si purccderea necesare pentru a face posibil cuvantui
teolo Prin amploar: erei si profunzimea spmtulul Origen i

op $!
s cste cu mult pe mamtdsn sdi. Contemporanii sai ,,i-au intuit mmct
iram

miretia iar studiile de istorie moderna ne-au sporit motivele sa-1 admi

este Tatal, Cuvéntul sl Duhul Sfant Dumnezeu este totusi Unul, dar Origen
rdmane Incurcat in privinta relatiilor dintre persoanele divine. in gandlrea lui
dainuie incd o subordonare a Cuvantului si al Duhului fata de Tatal™®
e Dumnezeu Tatil, Origen foloseste expresia ofeog, iar pemm
Fiul si Duhul Sfant foloseste acelasi cuvant fnsi fara amml ce
inseamna ci el acorda o intdictate Tatdlui fad de celelalte doui PLrsoanc
treimice. In gandirea Tui Origen, Dumnezeu este luming, ,intru lumina Ta
vom vedea lumind™ si intunericul nu a cuprins-o, asa cum sane
evanghelistul Toan, duh absolut, imaterial si necorporal. Tatal si Fiul isi fac
.silag in sufletele care s-au invrednicit sd primeasca Cuvantul Lui si
intelepciunea Lui, dupd cum este seris: «Eu si Tatal vom veni ia el si vom
Gnoore Tau«;an Fr[om/”u [m Plotin, Editura Agora SRL, lasi, 1993, pe.
- La Plotin, Binele, Infinitul, Eternul, ipostaza prima |tundamemal oate fi
Lallfca: cécx cahtaica este un awIdem El este aformul nedeiemmat si nsuardnor

adimir Lossk 7 i D pe. 16
7 Etienne Gilson, op. cit., pg. 49-50
§ tbidem, pg. 51

Psalmul Xi(XV 9

face lacas la el» urmand ca dupd ce va fi mistuit acolo toate poftele si toate
patimile sa-si ridice acolo un templu curat si vrednic de EI*'’.

Duhul Sfant nu trebuie sa-1 concepem ,.ca pe ceva corporal §|
compus din mai multe bucati incat fiecare sfant si-ar primi cate-o fardma, ci
in realitate El este o putere sﬁnmoare de care vor avea parte toti cei care s-
au incredintat a fi sf ntiti prin halr”]l Dm acest text reiese ¢a in gandirea lui
Origen, Duhul Sfant este o put apt
o inferioritate a Duhulu1 fata de Tatal iar pe de alta pam Laractnrul
impersonal al Duhului.

Oricum, géandirea teologica si filosofica origenistd este variati,
arad i complexd, avand in vedere timpul in care a trait si
multitudinea problemelor date. In gindirea lui Origen se poate observa
influenta filozofiei lui Platon, atat in ceea ce priveste modul existentei lui
Dumnezeu, cét si in modul coexistentei sufletului cu trupul in antropologie,
caci spune el: ,cata putcrca noastra de m;cleg re se afld inchisa in
temnita mxpulux sia smgel se nduceste si se tranddveste in urma
tului cu aceastd lume matc.ncllal’"'2 Modul in care concepe Origen
inta dx\ma de! zvalwc influentele filosofiei platomc:cm asupra gandiri
sale. Dumnezeu este pentru Origen o existentd in Sine ,un fel de monada
absolutd, o unitate in sine', o ratiune absoluta (.are e |7v0rul oricarei fiinte
Ccugetatoare, Tnsasi ratiunea dc a fi a lumii intregi”

Origen. Scrieri alese, Peri A)han (Detpre prmupu) Studxu mlu)ducuv trdduccrc si note
de Pr. prof. Teodor Bodogae
Romane. Bucuresti, 1982, pg. 45 4(),
em. pg. 46

5

* Origen. S

ieri alese, /;p cit, pg. 48:
Despre influenta filozofiei lui Platon si a pla'unis'-nvlui (poate Lhiar sia
neonla{omsmums \udnd seama ca a fost ucenicul lui Ammonius Sakkas, impreuna

cu Dlorm\ ne da marturie Porfiriu, vestit dugman al cr emmlor care a scns celebra
luc ,Con restinilor” in 15 cém. in Istoria bisericeasca, Eusebiu de (,ezareea
d anrmalule fui i aratind educatia si formatia
mn,lecrualé stfel: ,,Era in contact pumanem cu Platon, cu operele lui Numeniu, dk‘
ln ronin, ale lui Longin”
Eusebiu de Cezareea, Ismrza hliericeavu 6, 19, 5~ 8 m huseblu df, Cezareea, Scrieri, Partea
intdia, in colectia P.S.B. nr. 13, Traduc idiu i de Pr. prof. T. Bodogae,
tdmu*a Insntmulus Blblu si de leme al Blsenul ()nodaxe Romane Bucurestl 1982, pg.

n Muerl alese, op. cit. pg. 49;

Origen, fiinta dxvma e numai ratiune, e unitatea si simplitatea absoluta
('nﬂuen(ﬁ pldtomclana) Monada €o notlunc pxtagonca, iar unitatea si simplitatea
vedea: Porphyrios, Viata

Tui Plotin, Pohrom lagi, 1998





[image: image4.jpg]Cu toate acestea, in primele trei veacuri crestine gasim note intere-
e, 'd mne de fetinut in materie de hristologie. Spmmm pe textele Noului
ament Parintii Apostolici, dupa cum am aritat in capitolul precedent,

' 'dezvolta o hnstolbg‘e simpld dar precisa. Fara a adanci problema §1mb lal

" viaa céa noua (Romani
* sfintenie: In El si prin El crestmn au certitudinea de a fi pri
c

teste
. Prin’,.copilul” Sau, aga cum firnume
euharxstlca pastrat’é in Didahie, am caipitat cunostinta, credinta §i nemurirea.
Sf. Ignatie pastreaza formuld ,Dumnezeu a apérut in forma de om pentru o
noud viafd vi esnica™ amenmdnd ci scopul ‘acestei teofanii a lui Tisus
Hnstob a fost redarea vietii vesnice omului cizut. Preocupate mai mult de
unea tui Hristos ai¢i pe pimant, decat de persoana Lui, cum se va
mtampla in prima jumitate a secolului IV, primele genemtn de crestini pun
accentul pe triirea dupd mvagamra adusi de El. Hristos ii readuce pe toti la
4), care éste in acelasi timp cunoastere si

unos “hai Dumnezely; E6 este hnoitorul Legii si totodatd invitatorul ei,
»e mdare p Cruce pentru damen
I’n ele adancm hmto]ogxce propriu zise, le fac apologetii. Sf.
ezeu tevelat. Ca si Sf Irineu, el sustine
Izsus Hnstos 51 Log,osul creator, aratat
or m toatd plemtudmea fiintei omenesti*
DU f. Irineu, Hristos este mamfestarea Tatalui S&u. Promisiunea
1 dévérat’tﬂuf Dumnezeu” (Tsaia XL, 5) a fost implinitd prin venirea Fiului.
ristos este Dumnezeu adevdrat, facut vizibil cu scopul ca Acesta sa
tréiascd printre (mmem iar ei, vizandu-L, si fie indemnati la apropierea de
EL Hri ul ce apropie pe om de Dumnezeu si totodata fac
ardtat pe Acesta oamenilor. El recapituleazd intreaga ' omenire, reahzand
comuniunea lui Dumnezeu cu omu

* Preot prof. dr. lon Bria, Dictionar de Teologie Ortodoxd, Editia a ll-a revizuitd si
ompletatd, Fdltuxa Instlmtulm Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne,
BULUIES'[] 1994, p;
7 Magistrang dV 1 I B
in Ortodexia, Anul X111, Nr 2 Aprme funie 1961, Bucurcstx,w
8 Sf, Ignatie, Cdtre Efeseni, X) in Scrierile Paringilor Apmtolxcx pg. 196
* Magistrand Vasile . Bria, arr th pg. 196

n scoala alexandrind, Clement afirmd ci Hristos este revelatorul
1u1 fa;a Acesmla, prin care se face cunoscut oamemlor Origen dezvolta
II scriind ¢d El este:

rfect toate caracterele divine, deoarece este asemenea lui Dumnezeu.

Meritul hrlstologxel lui Origen este de a fi lamurit teoria comuni

ilor dumnezeirea si umanitatea lui Jisus Hristos. Scopu)
'uparu, dupa Ongen este aﬁrmdt sxmplu HrlStOS a vemt s& ne dea an,
model d unand 1 $ T
Hr*stolog:a Parmtllor Apos tolici

Parintii Apostolici au dezvoltat o invagiturd crestind fundamentats
Vonccp;n si notiuni din Sfanta Scripturd, cu rare atingeri iudaice si
Aceste concep;n Parintii Apostolici le-au Imbogatit cu
espre Dummezeu si despre lucrurile divine,

P

Puritatea caracterului hristic si aposlouc al Traditiei a fost tratata de
rrin referire continud la fapte din Sfinta Scripturd, prin citarea copmasa
te biblice §1 pnn sublinierea 1mp0rtan],ei deosebite a unor cuvinte ori

¢ ale Don
\ouatea si Lotodaté sminteala pe care o adusese credinta crestind in
.me a constat in asocierea imanentei cu tramcendenga Tui Dumnezeu.
Tensiunea dintre credinga, pe de o parte, in existenta reald, in istori
isus, si credinta, pe de altd parte, in cxmenta supranaturald a dlvmnatn
alcatuit temelia hristologiei bisericesti §i a dus la o serie de conceptii
rezentau posibilitafi paralele si interferente, dar care incad nu se
zascrd m sisteme deplin Inchegats
Par Apostolici gi-au fundamentat hristologia lor mai ales pe
R .mg;n v Apostoli, fira si aduc In accastd materie inovatii

o

armzba largeste mmmor conceptiile pauline aproape in aceeasi
¢ cu Sf. Evanghelist foan, in sensul ca pentru el Hristos este Stapanul
Fiul lui Dumnezeu, Crea orul Tumii; i i
luire a stralucirii neapropiate' El $i-a jertfit Trupul pentru a ispasi
oamenilor, pentru izbavirea lor de moarte; jertfa Lui este chezasia
1astre §i inceputul intemeierii Impérétiei lui Dumnezeu.

e it} ic Bucuresti 1982 pa 68
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In dorinta de a se elibera, pe de o parte de dualismul platonician side
cel gnostic, iar pe de altd parte, de a se delimita de materialismul gnostic,
Origen considerd cd esafodajul logic al filozofiei plotiniene precum si
terminologia ei pot constitui solutii pentru exprimarea teologiei crestine
despre Dumnezeu in lur

andu-se pe stanm Scripturd si pe Traditia Bisericii primare,
Origen si-a dorit cu ardoare si lamureascd anumite invafaturi care nu sunt,
dupid el, cuprinse explicit in aceste izvoare.
ceea, conceptia Iui Plotin — despre iesirea progresivi a Binelui
sau a Unului in intemeierea lumii i s-a parut superioard altor — conceptii
filozofice similare.
stfel, se poate constata un oarecare paralelism intre invitdtura lui
Origen pe aceastd tema ;‘.i cea a lui Plotin: in Tatdl sau Unu, originea
primordiald; in Cuvant si in Intelect, virtutile in stare de paradigma; in
sufletul Tui Hristos si in sufletul Lumii, izvorul tuturor virtutilor oamenilor.
prmre la nasterea Fiului din T atal, Origen invata ca aceasta e ,.0
nagtere ve?mca si neintrerupta si seamana cu iradierea provocati de un focar
lumin

ru Origen, Tatal este principiul unic, arché, céci ,intaiul nascut
din toaté f?a‘ptura este o imagine (SIKOV) a Dumnezeului celui nevazut.
Atunci arheul/modelul siu originar este Tatal”.'"

@ Origen doar Fiul e dupa thpul Tatalui, oamenii sunt dupa
chipul llulm Chipul este pentru el o imagine care izvoriste dintr-o
existentd superioara. Chipul este o imagine pe care o realitate (Persoand) o
imprima altei Persoane in acest sens Orxgen qune se repeta m hul chipul
Tatélui din care s- t cum vointa

Aici este vorba de 0 interpretare pSlhO[Oglbla a nastem F1u1u1 din
Tatal.

conceptia lui Origen, puterea este atributul principal al lui
mnezeu. Si sufletul puterii §i asa zicind tiria actstm Futm mari si
nesfarsite a dobandit oarecum o existenta de sine stitatoare
Intelepciunea, adica, Fiul lui Dumnezeu, este in viziunea lui Origen
revirsarea curatd a siavei lui Dumnezeu (Intelepciunea lui Solomon VII,
25)

" Origen, op. cit. pg. 59
"> Origen, Comentariu la hvanghe[la dupd loan, Traducere, note si studii de Cristian
Bad:lu;a, Insmulul European, lasi, 1995, pg. 50;
"' Origen, PERI ARHON (Despre principii), P.S.B., Studiul introductiv, Traducere, Note
de Pr. prof. Teodor Bodogae Bucure$l| 1962, pg. 60;
7 Ibidem, pg. 6

38

In incercarea sa de a demonstra cu texte scripturistice cd denumirile:
mt»lep‘,xune Cuvant, Putere sunt atribuite Fiului lui Dumnezeu in plan etern
si nu temporal Ougen mva[a ca dtnbuml prmmpal al Tatalui si anume

Sa de Tatd al Fiului.

Cu alte Luvmte, in plan etern, Tatdl isi manifesta atotputernicia
nascand pe Fiul, Imelcpcmnea prin care El se face cunoscut. In acest sens
zice: ,,Prin urmare si teleagd cd numirea de «Cel Atotputernicy» nu
poate fi in Dumnezeu mai veche decit cea de parinte, céci intr-adevar prin
Fiul Sau, Talal a devenit Atotputernic”,'!®

n descrie nagterea Fiului lux Dumnezeu ca o revirsare a slavei
si puterii (,e!m Atotputernic.

Asadar, spune Origen, «In;olepuunea» lui Dumnezeu este Ea insisi

> revarsare sau o emanatie curatd si limpede a maririi lui Dumnezeu Celui
%totpu]tgmlc fiind preamaritd ca revarsare a  atotputerniciei si slavei
Sale

Dac: Ongen intr-un mod personal stabileste si marturiseste
coeternitatea si egalitatea Fiului cu Tatal, evitand subordinatianismul in plan
“rinitar (ad intra), nu acelasi lucru se poate spune despre felul in care descrie
nasterea din veci a I"xulu1 Bazandu-sc pe mele citate dm Veuhxul Iestamcnt

asterii qulul din Talal sunt preluan dm doctrina ezotenculu} Ammonios
Saceas, magistrul lui Origen, Plotin i Herenios.

Origen este primul scriitor bisericesc carﬁ, se ocupd sistematic de
pne‘vmatologxe @ Origen, nimeni nu poate dobindi mantuirea fira
~uterea Sfintei Treimi, cici ,,in vederea nmntuml avem nevoie si de Tatal si
d hui si de Sfantul Duh, cu alte cuvinte nu putem primi méntuirea fara
-articiparea Sfintei Treimi.”

in plan iconomic Origen limiteaza lucrarea Sfantului Duh numai la

<1 care savérsesc binele, la cei drepti. De fapt la o analizi mai atenta a

<xtului se poate observa ca Origen nu vorbeste despre lipsa personald sau

~ostaticd a Duhului Sfant in fapturile rationale, c¢i de o lipsire a acestora din
na personala, in virtutea libertatii lor, de roadele lucrarii Duhului

Daca lucrdrile Tatalui si ale Fiului sunt vazute ca mamﬁestan ale
- -terii Lor necesare pentru crearea i sustinerea lumii (fird de care lumea n-

! "IdE/VI pg 66,

f vdem pg.74;





[image: image6.jpg]ar fi existat sau s-ar fi intors in nimicul din care a fost adusi la existentd),
cliberarea, sfintirea §i desavarsirea fapturilor rationale implicd si libertatea

Caci daca.,,actiunea puterii lui Dumnezeu Tatal si Fiul se intinde fara
deosebire la toatd faptura, in schimb vedem ci roadele Duhului Sfint se
impértisesc numai la sfinti.”'?!

Dacd vom asemdna roadele Duhului Sfant cu acea pneuma ( ar

in) ca parte superioard a intelectelor preexistente, retras celor pacatos
invataturd cu anumite conotatii plotiniene, vom putea infelege logica lux
Origen.

n Jucru care intére@te ideea cd nu este vorba de o restrangere a
Tucrarii Duhulm Sfént cu privire la f?\pumle rationale §i care demonstreazi
practic §i lipsa oricdrul subordinafianism intratrinitar este afirmatia lui
Origen insusi: ,,Din capul locului mtre persoanele Sfintei Treimi nu poate fi
vorba de una mai mare si de alta mai mica .ntruca un singur izvor al
Ldumnczeml este Cel care tine in pmerca Lui totl”.

b) Cosmologia

Dumnezeu fnnd Atotputemic Sx a manifestat din eternitaie
atotputernicia A puternicia Lui nu poate fi inteleasd in lipsa
manifestar

ei.

Origen nu afirmd in mod explicit ca lumea este coeterna cu
Dumnezeu ci numai indirect, in sensul ¢ Dumnezeu nu poate fi conceput
in starea de nelucrare.

Din eternitate Dumnezeu, cu puterea Lui de a face binele, std in
lucrare céci Dumnezeu nu a incetat micar o clipd s sdvarseasca lucrari
vrednice de E1'?

aca Dumnezeu a fécut toate cu m;elepcmne, aceasta se exphca prm
faptul ca Intelepciunea este Insusi Fiul Iui Dumnez Astfel
Intelepciune toate au fo%t ,,preﬁgurate si mndulte sub forma unor idei mamle
deafiaduselao atitoare.”

Origen face o d1snnct1e clard intre “ideile” sau “rafiunile” lucrurilor
create de Dumnezeu din eternitate si constitutive Intelepciunii ca denumire
sau epinoia a Fiului lui Dumnezeu §i intelectele preexistente, care au un
inceput, fiind create de Dumnezeu si prin aceasta sunt accidentale.

2 Ideem, pg.77:
22 pbidem
L ima?m, pg. 81.

n viziunea lui Origen intelectele preexistente formau o unitate §
erau Inzestrate cu libertate. Fiind create ele nu posedau neprihinirea, caci
aceasta o are doar Dumnezeu.

lectele au fost create neprihanite, dar neprihinirea Ior nu.era una
sub tan{xala ci accidentald. Origen Invat3 ci intelectele au cizut in virtutea
1berta(n or, dar caderea s-a datorat sx contmgen;el lor, cdci spune: ,la
“ecare faptura sfintenia
Dar nu toate intelectele preex1stente au cazut, cici Origen spune:
aceste puteri cizute i dusmane au petrecut in mijlocul celor care au ramas
hiar gi pénﬁ azi neprihanite”'>,

ar intelectele cdzute devenind suflete, tmd nemcetat sd se intoarcd
in upitatea primordiald, unitate din care au Astfel, dupa Origen,
Biserica e icoand a impdritiei viitoare $i fard umtate nu se poate ajunge la
adevar,

invatd in mod evident ¢d intelectele preexistente au fost

create de Dumnezeu si toate existentele in adédncul fiintei lor sunt fard de
trupuri, dar pentru ¢ n-au trup nu insemneaza ca n-ar fi tost create"m

Incercand sa apere invitatura ¢d Dumnezeu nu este autor al raului,

impotriva gnosticilor, Origen invata ci intelectele preexmtente au fost

‘n/estrate de Dumnczw cu hbcna{c, pri egum 5. faplul cid 1erarhla cereascd a

\stfel, Origen opereaza distinctii clare m‘re cetele ingeresti in
ierarhia ameni §i demoni. Evidentiind libertatea intelectelor
preexistente, Origen combate conceptia gnosticilor valentinieni despre
impartirea tripartitd a intelectelor zicand: ,,Va trebui oare in cazul acesta s

redem ca pe unele le-a facut Dumnezeu cu totul mcapabﬂe de a savarsi
o127

g
=

oinele, iar pe altele cu totul neinstare de a se lipsi de rau
imic nu e mai striin de teologia lui Origen, o teolng\c mtcmexata
mlsterul % libertatii, cum spune Jean Danielou, decdt fatalismul
»12
itinian

@

ologia lui Origen ¢ dominatd de principiul: sfarsitul este
menea mcepululu Origen incearcd sd inteleagd inceputul pornind de la
t

ian Badxln,a, Origen, Comentariu la Evanghelia dupa loan, Tostitutul European,
2. 1995, pg.
41





[image: image7.jpg]unul, dar fete ale lui Dumnezeu sunt trei, a Tatdlui, a Fiului si a Sf. Duh”.

Tatal naste pe Fiul asa cum soarele naste raze, ,,asa cum raza soarelui nu se
desparte, nici din cer nu lipseste, nici de pe pamant, ci este si in discul
soarelui si in cer si pe pdmént si pretutindeni, nici de la cele de sus nu se
lipseste, nici de la cele de jos, asa si Cuvéntul lui Dumnezeu S-a pogorét pe
pamant si a fost §i in sanurile Tatalui nedespartit si sus si jos, si pxetutmdm1
si de nicdieri nu lipsea 17 . Si cominué: ,,Precum discul soarelui nagte raza si
purcede lumma asa $1 Dun

cuvantul pcntru a expune mal pxasuc mtrepdtrunderea pemoanelor
Treimi. $i A i deofiinfimea Acestora.
Raportul intratrinitar este explicat astfel de Sf. Atanasie: Tatal si Fiul
ne apar ca adevdrat Tatd si adevirat Fiu. ,,Ei sunt doi, zice Sf. Atanasie,
pentru ci Tatil si Fiul nu sum acelasl, cum sustme Sabelius, ci Taté] este
Tata si Fiul este I‘lu"’w9 Si pentru ¢ Tatdl este prm esentd Tatd, naste pe

Acesta in Tatal, fiind unit cu El prin 1denmatca de naturd, substan{d si
lucrare: ,,Sf. Dul h este in aceeasi relatie de ordine si de naturd cu Fiul, ca
Acesta cu Tatdl, zice St. Atanasie. Nimic nu existd pentru ca s nu fie lucrat
de Fiul in Duhul Duhul fiind in Cuvént, este vadit ¢ El este in Dumnezeu
prin Acesta™

Me oda teologicd de care Sf. Atanasie se serveste pentru a proba
divinitatea Fiului contra arienilor si aceea a Sf. Duh contra macedonenilor
este simpld §i concisd. Acestora le apune mirturiile Sf. Scripturi care
atribuie fie Fiului, fie Sfantului Duh, caracterele dumnezeirii. si conclude ca
sunt consubstantiale cu Tatal. Scrisorile 11 si I1T ctre Qerapmn rezuma toate
argumentele cu privire la divinitatea Fiului si a Sf. Duh. Totusi, precizeazi
autorul nostru, trebuie sa tinem seama de dualitatea naturilor in Hristos.

7 Idem, I, 25, in Migne, P.G. XX VI, col. 589A apud Magistrand Vasile 1. Bria, art. cil.,
%Ibldem, 2. 199

° Cuvant im potriva Arienilor, I, 4, in St Atanasie cel Mare, Scrieri, Partea 1, traducere
din greceste, mlroducere Sl note d Pr p Dumuru Staniloae, colectia P.S.B. nr. 15,
Editura Institutului Romane, Bucuresti 1986, pg.
328-329

20 Epistola | cdtre Serapion, XXI, XXXI, in Migne, P.G. XXV, col. 580 B $i 601 A apud
Magistrand Vasile 1. Bria, art. cit., pg. 200

Pentru aceasta este firesc sa se spuna ca crceuza msuﬂe;este, sﬁntesle cagi

Tatal, intelegand prin aceasta firea d 3 este mai

mic decat Tatal, e nesuutor si progreseazé sufera si moare, m;elegar\d prin
Cu toate & Tupi

schimbare, nici o realitate noud in fiinta Sf. Treimi. Deca ,Cuvéntul trup S-a
facut” (Toan 1, 14), aceastd ,devenire” nu atinge intru nimic firea lui
Dumnezeu.
a) Deofiintimea Fiului cu Tatil
onsecinta invataturii lul Arie era cd Fiul nu poate fi nici egal, nici
consubstantial cu Tatil, Intrucdt e considerat striin Acestuia chiar in natura
si proprietatile sale. Termenul pe care Sf. Atanasie il consacra explicarii
intrepatrunderii Tatalui cu Fiul este ommmm ()pooumog)zm Acest
termen, devenit pe;

oticnir
explicatii. Termenul nu se glseste explicit in Sf. Scripturd™, totusi are
oarecare temei in cuvintele: ,,Eu si Tatil una suntem” (loan X, 30), si ,,Toate
cate am auzit de la Tatal M eu v-am ﬁcut cun oscut’7 (loan XV, 15). El
2xplicd in modul cel m. i esentd intre Tatal si
Fiul. Adoptat prin starumta Sf. Atanasie de Smodul de la Niceea, el
reprezinta ortodoxm hr\stolog1e1 rasaritene™, In gndirea Sf. Atanasie,
plan unitatea numeric a sub@tamex divine. Prin el
ntelege Sf. Parinte cé Fiul este adevarat Dumnezeu, avénd ca si Tatél naturd
divind §i proprietatile esentiale in virtutea unei nasteri progrii §i naturale
Sf. Atanasie interpretdnd acest termen in adevaratul 1n(elcs rezolva
si putmfa salasluxru Tui Imus Hristos in sanul Tatalui si in ace lagi tlmp

nt de substantd diferita,
de aceeasi naturé sunt consubstamlale Cuvantul in sine
izeaza consubstamlahtatcd in sens . Dacid intelegem acest termen, se
impune de la sine intelegerea numerici a substdn;el Sf. Treimi. Semiarienii
“olosind expresiile din fiinfa si asemdnditor (opo1ovG106) in realitate admit
Diac. Constantin Voicu, Problema homoousios la Sf Atanasie cel Mare, in
\fltropoha Oltemel /\nul XV Nr. 1-2, lanuanc icbruane 1963 Lralova pg. 3.
2zisiM , Paris 1935 p 1378
“ vezi Alfred S hmoller, Handkonkordan_ zum gnechmhen ’V()uen Testament, Deutsche
B Delgese[lschqﬂ 3 revxdlcrtcr Dru k 994

tului Atanasie cel Mare, in Glasul Bisericii, Anul
\L.IX o 1-2 Ianuarxe februane 1990 g 74





[image: image8.jpg]Trebuie evidentiat faptul ca la Sfintii Parinti notiunea de fiinid e strans
legatd de notiunea existenfei. lar .pe planul fiintei sau al existentei
nemarginite orice act s petrece mai presus de succesiunea temporald. deci
si nasterea. Desi intre cele doud Persoane divine: Tata si Fiul este o
deosebire .Intrucit Una este darunoared ﬁmtex lar cealaltd pnmnoarea nu
se poate conc«,pe Cea dintai existand

tru Qf Vasﬂe ca ;1 pmfru culaltl Par,nu Lapadocmm hm(a

nu este o existen{d lmpcrsonaia lipsita
tripersonald. Astfel de plenitudinea a cnstc”gex tmc si pomnea ei daruitoare.
Sf. Vasile aratd ¢ nenasterea si nasterea nu sunt insusiri ale fiintei
ci ale persoanelor divine. Nu se poate vorbi de fiinfa lui Dumnezeu fara sa
se vorbeasca de existenta ei intr-un Tatd §i intr-un Fiu.
in sprijinul invataturii sale, Eunomie aduce un alt argument de data
aceasta legat de simplitatea lui Dumnezeu. Daca Dumnezeu ¢ simplu cum
putem sd acceptdm cé in El pot coexista un nenascut si un nascut. Si de ata
aceasta Eunomie este tributar unei gandiri si
Pentru Sf. Vasile nenascutul si nascutul nu sunt doud insusiri contradictorii
ale fiingei, c¢i doud moduri de posedare a fiintei divine: ..modul patern si
modul filial, singurele, care fac posibila iubirea curatd si supremi in
Dumnezeu, data fiind plcmludmea fiecdruia din aceste modun intrucat
Tatal se dirmegv intreg Fiului, iar Fiul pzmmste pe Tatal intreg
dupi invatatura Sfantului Vasile intre nenastere si na;mc nu
este 0 comraﬂcere nasterea Fiului nu face compusa fiinta divind, intrucét
nenasterea §i nasterea nu sunt insugiri ale fiintei, ci propri etati ale
persoanelor sau doud moduri de posedare a aceleiasi fiinte nemarginite i

nomie, adversarul mvamum crestine revelate despre egalitatea i
consubsaumahtaua Fiului cu Tatal, 1e.prezmtd glasul 1intregii tradit
grecesti. Pentru el Dumnezeu reprezinti sub mai multe aspecte rezu ltatele
cele mai ferme ale unei reflectii deja seculare despre absoluta sa

egal si consubstantial cu El, apare pentru traditia filosofica pdgana ca o
contradictie in termeni. Un Fiu este prin definitie nascut sau devenit.

lhrdem pg. 60
3 Ibidem, pg. 60
%4 Ibidem, pg. 65

l\stfe dupa concepna filosofiei pagéne, la care se revendicd si
om e Dumnezeu, egal si consubstantial cu Tatal. in
isputa sa cu Punomxe care reprezinta o intreagd traditie filosofica a lumii
antice, Sf. Vasile s-a sprijinit in prunul rind pe Sf. Scripturd, care vorbeste

e existenta uuul Dumnez eu viu §i nal, Dumnezeu Treime: Tatal, I‘iul
si Sfantul Dul a depasit mnceptm txlosoﬁu antice despre un Dum
nnperional hp it de viata si situat intr-o transcedentd absoluta. El a mteles

inainte de orice Dumnezeu-Treime trebuxe cugetat ca plemtudme, fu cao

5

la inceput distinctie intre atributele ﬁmtm divine si proprlctau]e sau
insusirile persoanelor treimice. Dar e cel mare a avut de luptat nu
numai cu cei care negau comubitantmhtaw Fiului cu Tatal, dar si ¢
dusmanii sau adversarii Sfantului Duh. Adversarii Sf. Duh, cunoscuti sub
umele de pnevmatomahi sau mecedonieni ,.considerau ci Sfantul Duh este
o creaturd, un duh slu]nor deosebmdu -se de ingeri numai cu o treaptd, de o
alta naturd dect T: i Fiu
cd in dxsput"le dogmatxce cu privire la deofiintimea Fiului cu
\ asile se sprijind pe Sf. Scipturd, unde gﬂsnm numeroase manurn

Latentia
r suce erau insuficiente”. In acest caz, Sf. Vasile cel Mare a facut
dpel la Sfanta Traditie, sublzmmd faptul cd ea are aceeasi autoritate cu Sf.
Seriptura. in lucrarea sa De Spiritu Sancto demonstreaza cu marturii biblice
si dm St Tradmc si cu argumente rationale, egalitatea Duhului Sfant cu
Tatal si ¢
¢) Monahlsmul in viziunea teologicii si lucrarea practicd a Sfintului
Vasile cel Mare
Pentru Sf. Vasile, vietuirea monahali este in primul $i in primul rand
dar dumnezeiesc facut oamenilor care pot intelege cuvantul acesta.

omul, mdepmdt.nt de religia sa, are saditd in sine dorinta de desavérsire, de
infinit, da nemurnre Monahmmul este legat, prin aspiratiile pe care le
, d natum suﬂetu]ux omenesc, dar apare sub forma de

as

au

stramogesc 51 patimile care au pdt ns in firea omului, instrainandu-1 de

Dumnezeu si de sine insusi. Boala patimilor mtunccﬁ mintea si sufletul

omului, impiedicandu-1 sd géseascd drumul drept catre Dumnezeu. A ﬁ

crestin, pentru Sf. Vasile, nu inseamnd a nu avea pauml ci inseamnd a a

sutinga s le birui, ridicand astfel vilul care desparte mintea si suﬂeml
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[image: image9.jpg]nostru de Hristos - Dumnezeu ,.S& ne intoarcem, asadar - scrie Sf. Vasile
arul de la inceput, de care ne-am instrdinat din cauza
am dupa chipul lui Dumnezeu, facandu-

pul dumn
patimilor constituie doud din p
am vizut, de Sf. Vasile, drept straduintd pentru a dobdndi nepétimirea.
Astfel retragerea pe care o realizeazi monahii fuirii
vietii de familie sau a unei atitudini m17antrope si antisociale, ¢i este
smultan expresm dorului dupi Dumnezeu si a congtientizarii faptului ca
picat

pe care le oferd lumea. ,,Am pardsu viata de orag - 1i scrie el prietenului siu
prilej pentru tot felul de rauta(i 265, Tn p!
e Qaseste timp s

pentru ele. c1
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u
observe pacatele proprii §i sa se zdrobeasca prin
compardndu-se cu alfii mai rai, Isi face chiar o inchipuire de vir
Simpla retragere fizicd nu este insd sunaema. pentru ci mouahu]
trebuie si curete partea dinduntru a blidu drtirea de lume nu
inseamna pur si snnph. plecare trupeasca dm mulocul ei, ci rupere
sufleteasca de poftele ei, incat sa nu simgi dorul de a trai in oray, de 2 ayea
casd, avere, prmem pxoprxetate personald mxﬂoacc pro rii ae trai, pofta de
a face comert, a apdrea la intruniri publice...” Retragerea le da
p051b1htatea moq&hllor s@ observe patimile ce v1ermu1esc 1nauutru] lor gi sa

ditie perm: T
pentru pézirea sufletelor monahilor de lu.necarl este de folos §i necesard
izolarea de lume si trilirea in singuriitate, fiind pagubitor a trii in comuniune
cu cez care se aratd fard fricad §i cu dispre; fatd de pazirea strictd a

Si celelalte elemente care caracterizeazi viefuirea monahald isi
glsesc bune temeiuri in antropologia ascetici a Sf. Vasile. Astfel, retragerea
caluganlor departe de zarva oraselor este intemeiati de Sf. Vasile pe
predispozitia pentru rugiciune pe care o lucreaza in suflet smgurétatea s

2% Sf. Vasile cel Mare Epistola 11, 1 in Sf. Vasile cel Mare, Scrieri, Partea a trex in

colectia P.8.B. nr. 12, Traducere, introducere, note si indici de Preot prof. dr. Constantin

ormpescu s Preot pmf dr. Teodor Bodogae Editura Institutului Bxbhc si de M\smne al
g 117

 Sf. Vasile ce] Mare, Ep:stola 11 2 in op. cit., pg. 118
7 Ihideni, pg. 118
104

totdla indepértare de lume si uitarea vechilor ei obiceiuri”. Aceasta retmgere

ascy
afirmad cu pent despénrmre monahul trebuie sd caute in primul rdnd
rugiciunea si viata isihastd, ,,deoarece contemplarea fnvitaturii hui lisus este
mai malta decét s[uurea trupului”, scrie el (Consmutme Ascetice I,

dsim 1n aceste randuieli ale Sf. Vasile, intemeiate pe 1nsé$i natura

i Dumnez

impartirilor §i 1mpxasuemor i de aceea insingurarea este necesard
monahilor, pentru ca mintea lor }m@tmdu«e, eliberdndu-se de intiparirile
mcrurllr\r dm Iume sa poata f cat mai pregama pem'u primirea

toare la natura sufletului om raportul acestuia cu
Ilumea inconjurétoare si cu Dumnezeu, constituie smgurd pSlhOlOg]e valabild
din punct de vedere crestin. Tocmai curifirea si despatimirea mintii, care
este fron a lui Du_mnezeu in om, o are in vedpre intreaga organizare a vietii
intr-o méanastire, a§ um e prevazutd de randuielile vasiliene. Iata ci
\161u1rea monah asceticd a Sf Vasile i-a permis sa lacd observatii
profun: i

pr

utea f utilizate cu profit in stiintele contempor: care, prea adesea,
considerd suﬂem‘ ca un fel de energ1e si rezultat al fenomenelor neuro -
electrice ale omului.
Minastir e este, ?sadar in primul g¢i in primul rdnd un loc de
meiul arii monahilor de viata mireneascd este atat
antropologic, cét si teologlc Tocmal pentru a-si putea pastra conditiile
necesare comc,mplauel Sf. Vasile le cere monahilor si evite legaturile cu
mirenii. Mai mult, 8. Vasile interzice in mod expres intrarea femeilor in
mandstirile de barbay precum §i a celor care nu au aprobarea stareului:
wportile la intrarea in mandstirile de barbati sd fie inchise pentru femei §i
nici tofi barbatii sa nu intre, ¢i numai aceia care au aprobarea de la staret”
(Cuvdnt Ascetic 11,
Consacrarea monahala este pentru Sf. Vasile un fapt cu multiple
1mphcagn m vxata monahului, astfel, dupd ce isi da ,.fagaduinta vietii
. cum numeste el aceastd consacrare (Cuvdnt Ascetic II, 2),
rnonahu} devme proprietatea lui Dumnezeu. El isi are propria sa persoana
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[image: image10.jpg]intr-un fel de ddmlmslrare, fiind obligat ..sd se pastreze pe el pentru
Dumnezeu ca ddruire sfanta, asa incat sa nu-gi atragd condamnarea pentru
ierosilie”. Orice pécat s va:§xt de monah este considerat de Sf. Vasﬂe ca o
batjocura la adrwa celor sfinte, si de aceea porunceste cd dlugarilor
una din patxmxl omenesti, care sunt: mania. 41
ranchiuna, mm $1 méndria, duh ncstapaml si cuw'ne de pT

indepartarea de la rugacmne 51 “dorirea lucrurilor imaginare, neqluarea
poruncilor §1 imp d racammte. gma dcosebna penuL fat

di : onahala.
calugarul intrd m sfera vietii mgere5 p imeste in cadrul ac estm s u]be
harul necesar ‘,pentru a depasi limit ele firii omene§t1 5\ a se randui pe sine in
viata netrupeasci Din meodul care vorbes Vasile aespre
recum $i dm scnen}e dltor Parmgi constatam
Parmm au inteles cnnaacrared mon: h la ¢ ama indisolubila, asa cum

¢ si cununia. ,Daca o femeie care s-a casa it §i are unire (rupeasca cu
barb tul ei, ar fi dOVedltd cnmplotand 1mpotr1va luu se cor 1ddmna h moarte,
cu cAt mai mult cel care s-a unit in comuniune duhovnice andu-l ca
martor §i mulomtor pe 1nsu$1 Duhul Sfam (C anstlluwle Ascenc'e XXI 7).
De aceea fd en
Sf. Vasile ra.nduleste monahulm 0 data introdus in cmul mgelesc,
obligatia de a-si preface mtreaga ilmta st wata in rugacxun Vorbind
numarul slu|belor pe care trebuie sd le rgeasca monahu\ la lnsu.ca
porunceste explicit ca toata v1a§a noastra %a ﬁe timp de rugaciune”. D
rugdciunea monahului tmdc sd fie insasi n‘gauunea Dunmw Sfamt 1
Pentru aceasta, Sf. V asile rAnduieste monahilor o puternica mdamtnmc in
Lnurghld Bis er md ca acestia si se impartageasca de patru ori pe
saptimdna, in afara de muamle in care s-ar intdmpla vreun p‘a7mc mai
deosebit.

Pre ederﬂe vasﬂxene cu caracter practic, legate de mmana$1red
monahilor, ex ma in subtc‘( atat valoarea Sﬁntel ;uhdrlcm m viata
mistica, cat si d l ologicd potrivit cireia manastirea este ncetata
adunare litu glca bxserlcea%cqaobsm Prin aceasta, ob tea monmﬂa de\ ine
o intrupare in timp si spatiu a lui Hristos, o wncrmzan k)ca ia Bl sericii
Insagi obstea manastireascd, in fru d e este

omnului. ¢ i

§ e

f?lgaduxeste sd 0 faca fata de tul sdu ,.in orice, fird si cearad explicatii

pentru porunci’ (C’onsmwzzle Avcelxc XIX). Aceat ascultare nu este o

simpld subordonare ci o taina intemeiata pe credinta ca voia hui Dumnezeu

este exprim n cuvintele omenesti relative ;,1 in faptul c¢& Dumnezeu
primeste ascultarea fatd de staret ca pe o ascuharc fata de EL

P

Tema 8. Sfantul Grigore de Nazianz. Viata si opera. invititura despre
Sfanta Treime. Teognosia SfAntului Grigore de Nazianz. Hristologia.
Imnologia religioasa si teologica. Mistica

a) invatiatura despre Sfanta Treime

Dumnezeirea este vemma Dumnezeu este existenta, fiinta; subiect
fard inceput si fird sfarsit, ,un ocean de existen{d, ce covdr: seste orice
cugetare, cu privire la timp si la naturd”. Ratiunea omeneasca a fi
niciodatd in stare sd cunoascd ce este el in sine Smguré nemar&,xmrea i-0
poate intelege. Dumnezeu este unica naturd slmpl'268 Ea se concege unic §i
treimic: unic, dupa substantd, treimic, dupa insusiri sau ipostaze®. Ea este
Tatal si F.u] sx Sfamul Duh, dmcoio dc Lare nu se revarsi, dupd cum nici nu
In ca, ,persoanele se despart in

sunt toate, un singur Domn, lisus Hristos, prin care sum toate ;1 un smgur
Duh Sfant. in care sunt toate, expresiile ,,din care”, ,,prir " i ,.in care”

despartind nu naturi, ci caracterizand propr Xf:ldllle unei singure §i
neamestecate naturi.... Tatd este Tatdl si fard inceput, cici nu este din altul,

Fiu este Fiul i nu fara inceput, cici este din Tatdl. Dar, daci iei inceputul de
‘a timp, atunci si el este fard de inceput, cici ficatorul umpunlor nu este sub

4elu1 Fiului, céci nu provine pe calea na§tem ci pe cea a purcederii

Treimea este ,,0 unicd oranduire, 4 adorare, mchmau, putere, desa-

varsire, srn.eme Toate cdte le are Taml sunt si ale Fiului, in afara de
stere oate cate le are Fiul sunt si ale Duhulm in afara de

urt, apartine unei singure Dumneze

unei singure puteri’”. . Nu se cuvine sa lipsim vreodala pe Tatal de Flul s

Sfantul G ﬂgore de Nazianz, Cuvant la ardtarea lui Dumnezeu, sau Naslerea

Man/zutoru!uz 7 in Sfantul Grigore de Nazianz, Opere Dogmatice, 'lraducere din hmba
d 5 not:: dn, Pr dr. Gheoxzhe Txlea, detura Hexald Buuurcsu 2002,
i, 11in op. cit., pg. 46~

reach
Tsﬂ

2 Sfantul Gllgore de Nazxanz Cuvdnt la ardtarea lui Dumnewu, sau Nagsterea
’t{zmluz/om/uz 8in a;, c ., pg. 20

le L i, 11 in op. cit., pg. 47
in Ibidem, 12, ng, 48

Cuvdnt la Cincizecime, 8, 9 in op. cit., pg. 102-105
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[image: image11.jpg]invidie a Iui Dumnezeu fati de aceastd fapturd prea iubitd lui, ci pentru
socotm;a cd toatd treaba era sa fie lasatd pentru mai tarziu, adica pentru o
e mai potrivita cu putenle sufletesti ale omului mereu crescande, fapt

are, observa Sf. Grigorie, pomul in cauzi nu era decit

Comecmtele" Izgomrea din pa*adls s1 e eze pmrdere
nesmcécmnu §i @ nemuririi si viastirirea a numeroase si felurite pacate
n matica Sf. G anone Tcolagul mtrunarea } 1ulux lux Durrme?;u

acum o noua 71d1rt, in Hrmos 0 a dOLé part ie e a 1111 cu omul dm pr ima
creatie, omul u Dumnezeu
aceastd a doua Adlre s» petreue un lucru si mai dumnuexesc“

fiindea D mnezeu insusi se amesteca cu hrea noastrd omeneascd. Se
despxco. not naturi §i Dumnezeu se face o , i cel care s-a suit pe cerul
cerului, la rasaritul propriei sale slave si stra[uc . este slavit la apusul
netrebniciei si Josmmev noastre si Fiul lui Dumnezeu primeste sa se facd si
sd fie numit Fiu al Omului, dar féra si se schimbe din aceea ce era si aceasta
pentru ¢i era mb1t0r de om?’
d) Cosmologia

Prin creatie intelegem, spune Sf. Grigorie, tot ce a ficut Dumnezeu
in afara lui, pe plan spmtual si pe plan material. Dar care este rafiunea

primei straluciri i primitoare ale luminii lor d‘rect din Dumnezeu, restul

creaturilor prlmmd —$l 0 dmlr-o stra[ucxre de man doua In ce pnv%te

uget

e ¢ 0 altd naturd cat lai apropiati de cele spuse. Ca libertate, e]e
sunt nem1$cate spre rdu, sau m au miscare numai citre bine, datoritd
imediatei lor vecinatiti cu Dumy

ar, caderea lui [ucuer ne mdrepta;ew sd credem cé ele, din punct
de vedere voluntar, nu sunt numai nemi; rdu, ci anevoie de migcat
céire el. Puterile spirituale razvritite sunt ﬁaptmtoare ale riutatii prin fuga
lor de la bme si mraumoa.re ale rautatii lor. La creatia omului, Dumnezeu a

nemairdbdand ca cei de jos, oamenii, sa se fmpirtageasca de cele de sus, iar
el, care fuseserd sus, si sufere o atit de mare schimbare de slava si de
naturd. Aici sta cauza asaltului lor nestavilit impotriva omului si, odata cu
aceasta, §1 céder ea lui.

A creafia lumii cugetitoare sau mtehglbﬂa, lumea spirituala si
cereasca, Dumnezeu vrind s arate ci poate si aduca la existentd gi o lume
cu desévarslre strama de el §i de cea spirituali, cugeté o adous | lume, lumea
materiald

ele doud Iurm existente acum, cea cugetdtoare §1 cea sensibild,
trdiau fiecare strict intre hotarele lor, purtdnd in.ele m: dretia Cuvantului
creator si laudéind in taind marea lui opera. Dar ele nu puteau sd ramdand, la
infinit, asa fafd in fags. Ramanand ca pani aici, ele ardtau numai puterea, dar
nu si addnca §i nepédtrunsa intelepciune si gandire a lui. Dumnezeu.
5i atunci Dumnezeu trece la o altd creatie, cu scopul de a intruni
aceste doua lumi i aceastd creatic este creafia omului, imprejurare cu care
Dumnezeu a dovedit o mare intelepciune, o mare bogitie de naturi si
deplina Iui bunitate
Remarcam, 'ncxdema[ ca Sf. Grigorie abordeazi, in aceste cuvantiri
la praznice i unele preocupdri de alt ordin decit marea temi a vietii sale -
Sianta Treime - ca, de pilda sfanta taina a botezului, a euharistiei, pocdinta,
;auunea 51 sensul ofrandei crestine, praznicul, postul, predica si altele.
€) Mist
antul Grigorie de Nazianz a vorbit, mai mult decat top ce11al§1
despre contemplarea Treimii. Contrar prietenului sau, Sfantul Vasi e, care
rimas un mare adminisirator chiar si in teologie, coborand totdeauna spre
concepte, cdutdnd si zideascd Biserica, fixdnd in termeni precisi drumul de
urmat pen gandxrea omeneascd, Sfantul Grigorie de Nazianz, chiar atunci
cand cugetd si discutd, este constant purtat spre - contemplatie. Are
intot deauna un dlscurs Hevat vxbrand de o profundd emotie: adesea el este
iat, 0 rugdciune meditativa in versun La s.amt l we‘;n sa}e el 1$i

it

Treune, ale cax 1 umbre numai, oricit de n clare, ma um; plu de emotie.”

a pe Dumnezeu inseamnd a contempla Treimea, panwlpand
din plin la 1umina Ei. ,.Vor fi mostenitori ai luminii desavérsite, zice el, ai
contemplarii Pre Shnt°1 si Stapanitoarei Treimi..., cei ce se vor uni intreg
cu Duhul mtreg, 51 accasta va ﬁ, cum cred, impératia cereasca.”

Mar are o putem contempla in creafie nu este
decét o micd razﬁ a acestei man Lumini. Nici un om n-a descopent vreodata
pe Dumnezeu asa cum este El in fiinta sau natura Lui si nu-L va descoperi
niciodata; sau, mai degraba, va descopen pe Dumnezeu atunc1 cénd spiritul
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[image: image12.jpg]cand vorbeste de Dumnezeu ca Flmta treimica. Aceastd expresie indicd o

treime de Persoane care se impart fard sd se separe i se unesc fard si se

confunde. Comumune de Persoane, Fiinfa adevirata ac;wneaz.a conform

um este, tot aga si actioneazd” - spune Sfantul (m(,one
ca

Dumnezeu a cirui naturd este bundtatea”. Din punct de vedere al existentei
Sale, Dumnezeu nu este dator nimanui, nici mécar propnel Sale bunatati. El
u pri nimic din ceea ce se gaseste ,in afara” Sa si cum in afara”

Funtel absolute nu exista decat neantul, ,.in afara” Binelui absolut nu existd
altceva decat raul, a cirui existentd constd in inexistentd. Binele, dupa
Sfantul Grigorie de Nyssa, este identic cu Fiing absoluta. adica cu
Dumnezeu, fara s se treacd cu vederea apofatismul in ceea ce priveste
numele dat lui Dumnezeu: ,plemtudme a binelui, Dumnezeu este dincolo de
orice idee de bine si dincolo de orlce putere ... neavand nevoie de nimic din
cele ce sunt considerate a fi bun

otrivit cunoasterii afi rmauve, DumnezeL este prin natura Sa tot

natura noastrd poate concepe ca bin din n punct de vedere al
apofatlsmulux ue;tm, el depigeste toate gandu”!c si posibilitatile de
mlf:legere apre ei Lui.
bme al Tumii este o lucrare a Sfintei Treimi .,care porneste din
Tatal prm Fiul i se implineste in Duhul Sfant”. Lumea exista si este bund
pentria ¢ este creatd capabild sd se impartageasca de bunatatea lui
Dumnézeu, in acest sens Sfantul Grigorie spune: .Ceea ce este propriu
Dumnezeirii éste faptul ca nu-i lipseste nimic din ceca ce constituie binele,
in timp ce creatura nu este buni decat prin participare la mai bine. Nu numai
cd a inceput sd existe, dar incepe totdeauna si existe intru bine prin
progresul intru mai bine. Tocmai pentru aceasta ea nu este limitatd prin
par ticipari, iar creatia devine ea insdsi prin ceea ce a atins la un moment dat,
si datoritd acestui principiu al propriului progres, incdt, dupd cuvantul
Stzmtulun Pavel ea nu inceteazi muodata si tindd spre ceea ce este inainte si

pierd in comunicarea Lui. Aceast
o fiinfa conceptual abstractd, ci una personald care se comunicd numai prin

energiile Sale personale §i nu prin naturd. in conceptia Sfantului Grigorie de
Nyssa, Dumnueu se defineste ca fiintd relationala in doua moduri: pe de o
parte prin Revelatie in care putem infelege ceva despre Dumnezeu prin
iubire care inseamné relatie personald si, pe de altd parte, prin lume care
vine la existentd, se mentine 51 progreseazd prin participarea la Fiinta

absolutd, deci in relatie cu Ace:
Datorita identitatii de natura, tot binele Tatalui este binele Fiului si al
Stéantului Duh, in Siama Trexme neexistdnd nici o diferentd in ceea ce
i i / re Persoanele Sfintei Treimi nu se poate

uhu ci ei ex
distinctie de negrait si de nemteks spemﬁ.,natea Persoanelor neseparand
unitatea §i continuitatea nesfarsita a naturii, ceea ce le dls'mge nesepardndu-
le de uzul comun al atributelor firii lor.

Plindtatea de fiinte, annorue inefabild, comuniune de nespus,
distinctie in unitate, iubire fira limite - Sfanta Treime, dupa Sfantul Grlgorle
de Nyssa este izvorul creator de existentd si de viatd pentru orice creaturd. i
acest fel, termenul de anetov devine un concept care, pe de o parte mdlcd
faptul ca Dumnezeu este mﬁmt s ncdetenmnat iar pe de alta parte

ugereaza infinitatea si i§i & vietii intratrinitare.
“oncepand astfel pe Dumnezeu inseamna a constientiza modul in
care El intrd in relatie personald cu noi, conceptele incercand si
desigur insuficient, ceva din modul in care noi percepem aceasta relalle fara
a dezvilui Insa ceva din fiinta insasi a lui Dumnezeu.
b) Cunoasterea lui Dumnezeu
umnezeu In Sine este un mister, un Dumnezeu ascuns cunoasterii.
re existenta Lui in Sine nu putem spune nimic. Dumnczeu cel
transcendun in fiinta Sa este, in acelagi timp un Dur eu viu ce se
reveleaza si se coboard la noi, ca sa ne inalte la Sine, p:: uat e cu putinta,
facAndu-ne posibild o cunoastere a Sa. in Hristos. acest ,.crin al lumii” care
reveleaza frumusetea nevestejitd a ipostasurilor treimice, devine accesibild o
intrupare a misterului divin in logosul uman. in Hristos, Dumnezeu se
reveleaza $i ni se comunicd. Pentru a exprima aceastd comunicare, Sfantul
Grigorie de Nyssa a stabilit deja distinetia — ce va fi dezvoltatd mai térziu de

Eunomie, care pretindea ca se afld un nume (Nenascut) ce ar atinge fiinta
divina insdsi, Sfantul Grigorie de Nyssa, stabileste cd Dumnezeu, in fiinta
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[image: image13.jpg]Sa, este incognoscibil sn prin numirile analogice ce i le ddm, nu desemndm
inta Sa: ,,Toate cele ce ni le spune Scriptura despre Dumnezeu, ... ¢d e

pufemlc C3 nu are ¢ a, ¢4 nu e marginit, sunt cele din preajma Lui (tov
EPL TOV 9cov) dar ﬁmw insdsi nu poate fi cuprinsa de cugetarea noastrd,
nici- exprimatd de cuvant”. Numirile ce I le dam lui Dumnezeu sunt

desprinse chn ceea ce lucreaza El in Iegamra cu viata noastrd, din energiile
Sale care insd nu ne aprople de ﬁmta divind negriitd: ,,Dumnezeu nu e
umit ca ceea ce este prin numirile ce i le dam, cici tnma Celui ce exista e
negrané ci din cele ce le face in legatura cu viata noastra
Din distinctia facuta de Sfantul Grigorie de I\yssa intre fiinta si
energiile divine — distinctie intalnita si la Sfantul Vasﬂe cel Mare, - rezulta
dualitatea de aspecte in cunoagterea lui Dumnezeu (teognosia): aspectul
catafatic si aspectul apmatxc Sub aspectul ei oatafatxc teogmma este 0
incercare de p opia de Dumnezeu prin numiri pozitive, de a-L
P u prin analo ie cu ceca ce e in creafie. Nummle §1
cuwmele catafatice sunt expresia manifestarilor reale ale lui Dumnezeu in
adrul cosmic §i in acelagi timp sunt ca niste lumini ce se mdreaptd spre
inaltimile de abis ale Dumnezeirii, fird sa ne facd cunoscut vreodata ceea ce
este inexprimabil in cuvant si insesizabil in concept. Teognosia catafatics nu
exclude aspectul ei ap Ofatlc ci face pombnla ndlcarca spre Bl Dumnezeu
tel decat il pot arata

care noi le formuldm creazd un idol din Dumnezeu. Dumnezeu nu poate
prins in concepte sau limitat printr-un nume: ,,Céci aflandu-Se pururea in

ard de orice Incercare, de a-L cuprinde, scapi toldcauna apucirii celor ce-
L cauta ... iar Cel ce se afla pururea in afara de orice trasatura prin care
poate fi cunoscut, cum ar fi cuprins prin infelesul vreunui nume”

Sfantul Grigorie de Nyssa face deosebirea intre cele ce exxsta (To
ovra), care sunt cele create, si Cel cu adevirat existent (10 ovtamg ov), Cel
necreat, Cel ce nu-§1 are existenta de la altul, ci exista prin Sine. Acesta nu
se migcd spre riu, iar o treaptd mai inaltd spre bine, adicd in existents, spre
care si se miste, nu existd. in aceasta, se vede ci nu are nevoie de nimic
altceva §i existenta Lui nu scade nici prin vreo migcare spre rau, dat fiind
faptul ci rdul este un minus In existentd. Dumnezeu e suprainfinit, iar
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infinitul nu scade, $i nu creste si, prin aceasta, El se daruieste fara ca aceasta
sd insemne o scadere, mai mult sau mai putin decét este. ,La une
Sfantul Gngcr]e — firea dumnezeiasci trebuie inteleasi ca fard hotar si fird
margine” si nu se poate participa la aceasta, dect prin cultivarea unei vieti
virtuoase. .Iar cel ce cultivd adevirata virtute nu participa la nimic altceva

participd la Dumnezeu, ¢ asupra lui se exercitd fon,a binelui, ¢é este intr-o
legltura mereu sporitd cu Dumnezeu. Dar cum fora binelui nu se poate
exercita fi 71» ci sp'rztual prin aceea ci o persoand isi face simtitd bunitatea
asupra alteia, faptul ¢4 omul tinde spre bine, aratdi ci Dumnezeu Cel
personal, I§i face simtitd, intr-un fel tainic, bunamtea in ﬁrea omeneasca.
Sfant te greu de urcat
cunoasterea lul Dumnezeu, spune Dar contemplarea ]u1 Dumnezeu nu se
savérgeste prin ceea ce se vede, nici prin ceea ce se aude §i nu este cuprinsia
in vreun inteles din cele obignuite ... cel ce voieste si se apropie de:
intelegerea celor Inalte trebuie si-gi curdteascd mai fnainte felul de viata de
toatd m@curea simfuald...
tul Grigorie nu aﬁr—ma ¢4 nu stie nimic, ¢i ci chiar In a nu sti se
afld o cmxoagu’e. Peéntru'el a gti sau a cunoaste, are intelesul de a defini
ceva. Dumnezeu nu poate fi cunoscut in acest sens. Dar e cunoscut in sensul -
nu poate fi definit. Cunoasterea, in nm‘le%ul de dcﬁm‘new se fefera fmmax
la fapturile ce pot fi definite. Planul in acest 1
cu planul definibilului, deci al margmltuh.u sau al creatului. Dumne:/eu e
mai presus de cunoastere in acest inteles, si in acest fel stim de E, dar intr-
un mod superior cunoagterii in intelesul obmnun deosebxt de cel aphcal
fapturilor. De altfel, mm (aptunle nu le ni complet, ¢i numai in
parte. Din Dumnezeu insi, nu putem deum nimic. De aceea, mici nu putem
inainta in acest fel de cunoa§1ere a Lui, ca s3-L definim in mod exact, tot

Q
jauj
[}
Q
=]
[¢]
o
o
2‘
<
o
1
8
©
8
&
©
5
g
a.
9
o
o
@

sd-L putem defini. fnaintarea in cunoaste
a in necunoasterea Lui, in infelesul de definire sau cunoasterea
continud a neputinfei de a-L defin i i

cunoaste ca Dumnezeu e mai presus de cunoastere, este o dovadi ci aceasti
cunoagtere a necunoasterii, nu e una cu teologia intel 1
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[image: image14.jpg]Datoritd transcendemel Sale, Dumnezeu mentine un progres
continuu in cunoastere si desavérsire. in ,.Despre viata lui Moise sau despre
desdvarsirea prin vmu\e"’, Sfantul Grigorie de Nyssa compard urcusul
duhovnicesc si progresul in cunoasterea lui Dumnezeu cu urcusul pe un
munte. Pe acest munte al teognosiei, pe acest nou Sinai, credinciosul care
i fie pur. De accea, cénd
Sfdntul Grigorie spune ¢d ,,cunoagterea lui Dumnezeu este un munte plin de
stanci si greu de trecut §i ca cei mai multi de abia ajung la poalele lui”, el
are in vedere nu dificultdtile dialectice ale unei teologu rationale, ci efortul
de purificare etic si psﬂmmgc care trebuie sd co 4 la o cunoastere prin

traire a lui Dumnezeu. El raméne obiectul maccesxbﬂ 11 unui lung proces de
i Binelui

a Xl-a” din ,, Talcuire amdnunma laCa antarea (,amanlor
area in viata spirituala incepe cu Botezul. in ,.Despre viata lui
Moise”, in trecerea Marii Rosii, faptul ca urmémoru sunt inecati, este in

o viatd. viata

umane

sceza §

dobandmt adevaratex sale libertati ontologue si functionale. La originea
virtugii-si a progresulm in cunoagtere se afld aceasta nastere spirituala la
libertate. Cea mai inaltd expresie a strucmm libere a spiritului um
dpatcxa (anaeicr) sau nepatimirea. Sfantul Grigorie o identificd cu vmut ea,
iar virtutea este aspectul frumusetii interioare a ch1pulu1 Realizarea puritatii
interioare este conditia oricarei cunoasteri §i comuniuni cu Dumnezeu. Fara

viatd curatd si plind de virtufi, (.unoasterea lui Dumnezeu devine

o

xmpos1bxla Gnoseologia §i ema sunt strans legate in invétatura Sfantului
Grigorie de Nyssa. Teogn angajeazi e om intr-un proces de
interiorizare, d taza” cum il numeste Sfantul Grigorie, pentr in

Dumnezeu, care are ,similitudine cu Arhetipul”. Progresul in cunoastere
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rezultd din progresul in viata duhovniceasca. ,Masura cunoagterii lui

mnezeu ... este in tine”, zice Sfantul (_vrlgorw de Nyssa Cu cét ti-ai
«,uraut mai mult mlma, cu atat il cunosti mai mult pe Dumt Ccl cu
inima curata ... de patima, priveste in propria sa frumusete chlpul urii
divine... si privind curatema sa proprie vede in chip, Ahenp ul”. Astf 1
raze\e vmutu stralucind in suflet ne fac vizut pe Cel nevazut si accesibil pe
Cel necuprins. Numai in enstazd’ sufletul giseste conditiile necesare
pentru a transcende cunoasterea conceptuald si a face experienta prezentei

1

harice a lui Dumnezeu in puritatea sa, in care el primeste energiile
indumnezeitoare: , Dumnezurea este pumate. nepatimire §i indepartare de

stralucind imaginea cea fericita ..toate aceste raze de lumina ... il
cunoscut pe Dumnezeu

Prin mterlonzarea energiilor sfintitoare, omul indumnezeit devine
icoana divinului, transcrierea vie a misterului dumnezeiesc devenit prezent
in el. Sfantul Gngone neag,a orice vedere a sfinteniei divine, caci sufletul
comempla in sau punﬁc ca intr-o oglinda energiile

a care p
ul (mgor!e de st sa prezinté teognosia in relatie cu
rugaciunea. Crestinul ¢ o fiinfd a rugaciunii. in rugaciune experiem prezenta
Tui Dumnezeu ca subiect si nu-l gandim ca obiect. Omul rugdciunii e si
omul cunoagterii. E iti vorbeste despre Dumnezeu aga cum il cunoaste din
rugdciune, Desi prezent in rugdciunea - cunoastere, totusi Dumnezeu
transcende prin natura Sa orice prezentd: LAcela care este fira calitate nu
poate si fie masurat, nevazutul nu poate sd fie examinat, necorporalul nu
poate fi cntdrit, nelimitatul nu poate fi comparat”. Dumnezeu este ceva din
ceea ce afirmam despre El si totusi este dincolo de tot ce putem sd cugetim
despre El in analogie cu cele create. Afirmatiile devin tot atitea negatii si
avandu-1 ca obiect pe Dumnezeu infinit §i absolut incognoscibil, apofaticul
va purlﬁca conceptele ce cauta sa-t limiteze pe C el nelimitat.
In legatura cu Ieugnosxa Sfantul Grigorie de Nyssa, dezvoltd tema
mtuncm.ulm divin” (o etog yvogog), aceasta tema se leaga de o traditie
rioard Sfantului Gng_,orle ajungand pana la Filon din Alexandria. Marele
Périme Capadocian este primul care dezvoltd o teologie a ,,yvo$og,, - ului
divin, mostenitd apoi de Dionisie Areopagitul. In urcusul lui Moise pe
muntele Slna) catrc intunericul divin, acesta ajunge sa e‘(penmumeze
necunoscutul: ,Cu cét se apropie mai mult de vedere, cu atit mai mult v
cd natura dlvma este nevazuts. Cici adevirata cunoastere a Celui pe care 11
cautd §i adevarata sa vedere constd in aceea de a nu vedea, deoarece El
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[image: image15.jpg]transcende toatd cunoasterea fiind despartit de toate partile ... ca de
intuneric”. Acest text ne descoperd adeviratul sens al intunericului d1v1n 51
anume transcenden;a absolutd a lui Dumnezeu in f’ iinfa Sa. De asemenea, se
aratd cd: ,....cunoasterea fiintel dwme este inaccesibild nu numai oamenilor,
ci oricdrei naturi cugetitoare”. cit credinciosul urcd mai sus in
cunoagterea lui Dumnezeu, cu atat simte intr-o formd mai coplesitoare
transcendenta naturii divine.

Sfantul Grigorie insistd dsupra deosebn‘u dintre creat §i necreat: E
mare deosebire intre firea creatd §i cea necreatd: cea creati e limitati, pe
cand cea necreatd nu are margrn, cea creata e cuprinsd in radsuri proprii ...
cea necreatd are ca mésma mj]mru} firea creatd ... e transd de timp si

spatiu, fi tiune de interval sau distanta.
unoasterea noastré cu privire la Dumnezeu vine atat din abisul
care sepam natura necreatd de natura creatd, ca §1 din ummtatea naturii
dwme
Stantul Grigorie de Nyssa aduce astfel o cnntrmme importantéd la
dezvoltarea teologiei apofatice.

Sfantul Grigorie de Nyssa intunericul divin se combini cu
imaginea ,,nopm din Céantarea Céntérilor, cdnd in oaptea dunmuemica
sufletul ce urcd ciitre unirea cu Dumnezeu, are senti
decat obiectul cautarii sale. Dumnezeu rdmane astfel obxectul unei cautari
inﬁnitc, ascuns in fiinta Sa incognoscibila. Chiar si pentru ingerii care se
in lumina treimica ,,Cel cutat e necuprins”.
9mgura cunoastere posibild a lui Dumnezeu este aceea a credintei

ce-l sesizeaza pe Dumnezeu deasupra conceptelor, ca o ,prezentd” a
Inancesxbﬂulux sub forma energiilor Sale divine si nu o sesizare a naturii
ale incognoscibile. Acesta este un nou mod de cunoastere ce depasest
opozitia subiect - obiect, iar teognosia devine triirea prezentei dwme
Paradoxal, cu cat Dumnezeu e mai prezent, cu atdt mai mult se ascunde si
cu cat nrogr«wam mai mult in cunoagtere, cu atat f‘moa;,tﬂvn ci Dumnezeu e
mai necuprins si mai ascuns in fiinta Sa.

Transcendenta divind nu duce la negarea oricdrei cunoagteri, cici
mintea patrunzind in ,intunericul cel luminos” al lui Dumnezeu, nu face
experienta unui gol noematic, ci al unei plindtifi spirituale. Pe masura ce
urcdm spre misterul divin ne umplem tot mai mult de cunoagterea ci natura
divind e mai presus de orice cunoastere si vedere, ¢i Dumnezeu ,.e cunoscut
numai in a nu fi inteles ce este”. Fiecare etapd spirituald e o cregtere in

Unire

Hristos, vesnic inepuizabil in manifestirile Sale. Daci fiinta divina nu ar fi

transcendentd cunoasterii §i mereu inepuizabild, curind miscarea de
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cunoagtere s-ar termina, ca gi progresul in bine, iar daci aceast fiin{d nu ar
emana energii de viatd ficatoare, nu am avea un progres in viata spirituala.

¢) Antropologia crestind
Sfantul Grigorie porneste in aprofundarea invagaturii despre om prin
analogia cu apofatismul teologic, care 1mphcn conduce §i la un apofatism

Necunoscénd pe Dumnezeu in fiinta sa, in mod firesc nici omul nu poate fi
cunoscut in fiinfa sa. Adevirata cunoastere a omului se realizeaza in mésura
in care Arheupm (Dnmr\eznu) se descoperd in om ca ,,chip” al sau. inteles
ca fiinté teologica, cunoagterea omului este iconicd.
niru aceasta, Sfantul Grigorie alege ca punct de plecare ceea ce
Revelatia ne spune despre Dummezeu, pentru a gési in om
corespunde in el chipului dumnezeiesc. Aceasta este o metoda teologlcé
aplicata cunoagterii omului. Daca Fericitul Augustin cautd si cunoascd pe
Dumnezeu pornind de la omul facut dupa chipul Sau, Sfantul Grigorie vrea
sa defineascd aaevarata fire a omului, pornmd de la notiunea de Dumnez
dupa chipul Ciruia a fost creat omul™
Folosindu-se de mijloacele ﬁlozoim pldtomce Sfantul Grigorie
prelucreaza d ele Revelatlel facand o 1gres une refemoa:e la
piritualitatea ufletului. ,,C iritului nostru,
intreabi el, c:u'e conlucreazi cu facultitile sensibile, fara sa q“ confunde cu
acestea? Caci In fiinta noastm compusa atmgerca este un lucru, rmrosul

Co inudnd dezbaterea cu aceleasi mijloace si metode, Sfantul
Grlgorxe intreaba: ,,Cine a cunoscut dubul Domnului intreabd Apos tolul"
(Romani XI, 34). Cine si-a cunoscut propriul suflet? Cei care afirma ca sunt
capabili s3 descopere natura lui Dumnezeu ar face bine s& spund daca s-au
cercetat pe ei ingigl. Au cunoscut ei natura propriului lor suflet? Are el mai
multe parti. este compusi Cum este o substantd spirituald in alcatuirea sa?
Sau in ce mod se face unirea celor doud heterogene? Spuneti i sufletul este

1 Viadimir Lossky, Teologia Mistici a Bisericii de Rasdrit, Traducere de Pr. Vasile
Raduca, Editura Anastasia, Bucuresti, pg. 144





[image: image16.jpg]Mairturisitorul si Ioan Damaschin in Rasdrit §i asupra patristicii apusene de
la Teronim §i Ghenadie al Marsilici pana la Sf. Grigorie cel Mare si Isidor de
evilla,
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Tema 11. Rugiciunea mintii

Evagrie Ponm,ul si Sf. Macarie Egipteanul au bazele rugdciunii
minii, care se mpune si va rdméne in spiritualitatea bizantind sub
numele: Rugacumea lul lisus.

Meritul deosebit al unor autori precum Diadoh al Faticeii sau Sf.
loan Scéranul, a constat in principal in realizarea unei sinteze intre Evagrie
si Macarie.

Diadoh, episcop al Foticeea, in Epir, sec. al V-lea, a fost unul dintre
cei mai lmportann propovaduitori §i practicanti ai Rugdciunii Iui lisus.

n tolele sale, Diadoh al Foticeii accentueazd caracterul
hnstocenmc al spmmahtatu bizantine.

Caracterul sacramental-ecleziocentric al spnmudlxtam bizantine este
evidentiat in teoloom mistica a lui Diadoh din Foticee

Ince eputul misticii omului se face prin tama Sfantului  Botez,
desavarsirea darurilor primite la Botez si se realizeaza prin pazirea
poruncilor si rugiciune neincetati.

stfel, la cei botezati harul f§i ascunde prezenta, in asteptarea
hotardrii sufletului: atunci cdnd omul intreg se intoarce citre Dumnezeu,
harul isi face simtita prezenta. Mai mult, dacg omul incepe sa inainteze prin

harului divin se intinde cuprinzand chiar si simfurile exterioare inimii....
(Capitolele 85).

In secolul al VI-lea d. Hr., celebra manastire intemeiatd de imparatul
Justinian la poalele muntelui Sinai, devine cel mai important loc de
raspAndire a isihasmului care are la baza sa invocarea neincetati a numelui
Tisus, sau amintirea Cuvantului.

istica luminii pe care Origen si Sfantul Grigore Nyssa o legaseri
de imaginea biblicd a lui Moise se e\(perlazé in mod providential chiar pe
locurile unde Dumnezeu a dat toate le

Cel mai mari dintre propovaduuom spiritualitdtii bizantine si ai
Rugdciunii lui Iisus a fost fard indoiald Sf. loan Sca

nvocarea ncmc.etata a numelui hsus ocupd locul central in lucrarea
sa celebra a Scara. De la Sfantul loan Scararul traditia rasdriteand
primegte $l pastrcaza 1deea superioritatii vietii monahale asupra vietii
cenobitice

RLg ciunea ea insdgi are mai multe trepte, fiecare corespunamd
unexa din Ireptele urcusulux duhovmceac pe care se afla omul. Caci
in urcugul séu

15¢





[image: image17.jpg]Ficand abstractie de rugacmnea care cere bunuri materiale §i, care
este mgacmne mfenoara udeca progresul m rugdciunea

e
rogi,,s4 te curdtesti de pat1m1 al dmlea 54 te izbavegti de nestiint si uitare:
al treilea, de toatd ispita si pardsirea”™

in generalitatea lor aceste trex feluri de rugaciuni deosebite dupd
cuprinsul lor ar corespunde ¢ cele trei faze ale urcugului duhovnicesc: a pu-
rificarii, a iluminarii §i a unirii. In ce priveste al doilea criteriu, pe orice
treapLa mgacmnea adevarata trebuie sd tinda a ine mintea reﬁu & de vreun

mai multd vreme gindurile, e o rugdciune mai desavirsitd. Rugaciunea cu
adevirat desﬁvarsna este Tugdciunea curatd, adicd aceea pe ,care o face
mintea cénd a ajuns la capacitatea de a alunga usor si pentru multd vreme
orice ganduri in vreme ce se roaga. Dar la aceastd capacitate ajunge omul
numai dupd ce a dobéndit [ibertatea de patimi. Nici macar gandurile

nevinovate nu mai trebuie s& tulbure mintea in vreme ce se roagd, In vremea
rugaciunii desavarsne De aceea, rugdciunea curatd se face umai dupi ce
mintea s-a ridicat de la comemplarea firii vazute §1 de la lumea conceptelor,
cand mintea nu-gn mai face nici o imagine §i nici un concept”. De aceea,
socotim ¢4 rugiciunea curatd se cunoaste si dupa faptul ¢ nu mai are vreun
obiect, i, dupa ce a trecut peste toate in ordinea valorii lor tot mai inalte,
mintea nu mai cere decat mila lui Dumnezeu, simtindu-L ca Stapanul de a
carui mild atarni.

S-ar mai putea adauga insa d

care se misoard progresul
rugamunu xmpupnarea cuvintelor si mmulgxrea lacrimilor.

culmile sale, rugiciunea e rugiciune curatd prin faptul ¢i nu mai
are nici un \)bxect si nu mai foloseste nici un cuvént, c¢i mintea adunati din
toate este congtientd ci se afld fatd in fatd cu Dumnezeu; de aceea se ma
numeste si rugiciunea mintii.

Desigur, nici pe cele mai inalte culmi ale vietii duhovnicesti nu se
poate afla mintea tot timpul golitd de orice continut, chiar si de idei simple,
nepatimage ale lucrurilor. Dacé totusi i se cere celui ce se striduieste dupi
desdvargire sd-si faca rugdciunea tot mai neintrerupt, aceasta e propriu-zis o

*" Evagrie Ponticul, n FILOCA.
Pdrinti care araid cum se poate omul curata desa vdrgi, volumul 1, Editia 11, tradusa dm
grecesie de Pr. stavr. dr. Dumitru Stdniloa meesor la Academia teologicd ,.Andreiand”,
Institutu] de Arte Grafice ,Dacia Traiana™ S. /\ S\bm 1947, pg. 79
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pomenire tot mai neincetatd a numelui loi Dumnezeu sau al lui lisus, insa nu
cu excluderea ideilor nevmovate, ¢i paralel cu ele, ca un mijloc de mentinere
a sa in curdtie. Deci ,rugiciunea neincetatd” este altceva decét ,xugéc:unea
duratd sau mintald”, in vremea cireia mintea nu mai are nici o idee, nici un
génd, afara, de gandul fara forma la Dumnezeu.

Desigur intre ,rugdciunea neincetatd” s§i ,rugdciunea curatd sau
mintald” este o strinsa legatura. Aceleasi putine cuvinte ie folose@te i una si
alta. Pe urmd, nu poate ajunge cineva dintr-o dati la rugdciunea desavarslté

pe

aceea rugdciunea curatd nu e decat flacdira care se ,ridicd din ce in ce mai
des din focul rugiciunii neincetate.
in general spiritualitatea risiriteand recomanda urmatoarele conditii
pentru ca mintea si ajungd la starea rugaciunii curate:
Ca mintea si se mtoarca de la lucrurile din afard, In launtrul sdu,
spre ,inimay sa” parasind erice ol
rin minte se intelege desigur tucrarea rr'mm revirsatd spre lumea
sensibild, cum explicd sfantul Grigorje Palama. lar inima, spre pare trebuie
sa se Intoarcd, nu e decdt centrul siu, unde aﬂa.ndu‘se nu mai prlve§te in
afard, spre lucruri, ci spre Dumnezeu. Mintea, Intorcandu-se in inima, se
e spune in Metoda lui Nichifor din smgurawt Diadoh
zice acestui centm cand ,,cémirile mintii”, cand ,,adancul inimii r
cén prm ,,mmte " intelege lucrarea ei, atunci centrul ei este numit inima, si
inte intelege fiinta mintii, atunci centrul este numit ,.adancul
etc.

4 mentind in preocuparea ei numai citeva cuvinte adresate Iui
Tisus, adicd pomenirea Lui stiruitoare, ca mijloc care o ajutd si se siringd
din impristiere §i o Indrumeaza spre tinta cea unicd la care trebuie s3
ajungd, odatd ce chiar §i rugdciunea cea mai curata tot trebuie s pastreze
gandul prezentei

La Diadoh al Foncen aceste cuvinte se reduc numai la doud, adici la
smcml esential pentru a tine gandul la lisus ca stipan al nostru: ,,Doamne
Tisuse”. Mai tirziu la aceste cuvinte s-au mai addugat cteva. Prin ele nu se
expnma 0 cerere paruala, ciici aceasta ar da minii un obiect, o formd

numai erea generala a milei lui Hristos, sau simtirea
necesitatii milei Lui. Jatd cuprinsul obignuit al acestei scurte "cmm
,.Doamne lisuse Hristoase, Fiul lui Dumrnezeu, miluieste-ma

pacatosul”. Ele cuprind, deodati cu constiinta prezentei lui Iisus, consmnga

208 : g P D ici 59, in op. cit., pg. 81
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picatoseniei proprii si a trebuintei de a fi miluit de lisus. Ele exprimid un
raport al dependentei omului, nu de o 1mp6fsonala, ci de mila iubitoare
a Persoanei supreme. Aceastd smmrc nu are trebuintd de concepte pentru a
fi triiitd, ci creeazd i sustine o stare unitara, simpla, existentiala, de umilinia
in fata milostivului lisus.
Prima c mta se leagd in mod necesar cu a doua. Dacé mintea poate
renunta la imagini si la concepte. nu poate renunta in general la o lucrare i
o simtire oarecare, afard de scurte momente de ticere sau de rapire
lntmoara obpnute la capatul rugaciunii. De accea daca i se taie mintii
iesirile in afara si e silita sa se intoarca spre centrul sau, ..spre inima”.

adune. De aceea spune Diadoh: .De patima molesitoare si aducatoare de
toropeald vom scapa de ne vom fine cu tarie cugetul nostru intre hotare
foarte inguste, cautind numai la pomcmrea lui Dumnezeu. Caci numai
intorcandu-se mintea la cildura ei va putea si se izbaveascd fara durere de
acea imprigtiere. Cand 1i inchidem mintii toate jesirile cu pomenirea lui
Dumnezeu, ea cere 0 ocugane care s dea de lucru harniciei ei. Trebuie sa-i
dam pe Doamne lisuse’

Prin intoarcerea mintii, adica a lucrarii ei, in inimd, sau in adancul ei.
avand ca prencupare necontenitd scurta rugiciune adresata lui Jisus, se obtin
mai multe lucrus
a) Mintea (lucrarea ei), nemaxpmrecand in privirea lucrurilor externe, nu
mai ¢ prunejduné sa fie furati de génduri patimase 300 Astfel, mintea isi
biruie ms\atomxua si imprastierea, devenmd unitard si concentratd sau
simplificata.

b) Prin aceasta concentrare si prin numele lui Tisus 1 1;1 iereqte si launtrul sau
de ganduri pacatoase. Uneori se spune ¢a trebuie pazitd inima ca sd nu intre
in ea gandurile patimage, sau trebuie curdtita de gandumc ce o stapanesc
Dar Dxadoh al I'oucen a expluat c3 aceastd inima in care pot inira gandurl
patimage nu ¢ inima propriu-zis, ci regiunile din preajma inimii, dem in
general mtumxul suﬂetu]m In el cautd sa patrundi , duhurile d e)os » eum
zice Sfantul Grigorie Palama, din subconstientul patimas. Pazirea inimii,
acest sens, inseamnd si nu lagi nesupravegheatd vreo parte a sufletului, sau

h al Foticeii, Cuvdnt ascetic in 100 capete, in FILOCALIA sau culegere din
\u:errle annlur Péringi care aratd cum se poate omul curdfa, lumina si desdvdrysi,
356-357

Sf M A cetul spune: ,Mintea, indatd ce se departeazd de inima i de cautarea
Impariuex Iun Dumnezu.x aﬂétoare in launtrul ei, da loc momelii (atacului) diavolului si
lui cea rea”. (Despre Botez, in FILOCALIA, volumul I,

pe. 304)

vreo mlscaxe a trupului, in alt sens, pzirea inimii inseamna in fond pazirea

mintii, ca ea sd nu plece din inima
c) Da chiar daca nu pot intra in inima insdsi géndurile acestea,
mgrdmadmdu se in ]uml ei, nu o mai lasa si se deschidd. Punandu-se ca un
nor de jur imprejurul ei, ea pierde obisnuinta de a mai privi deschis spre cer.
Acesta a devenit pentru ea o simpla virtualitate, care nu-i mai face simtitd
existenta.
¢ aceea, la inceput, mintea ce vrea s se intoarcd spre inima géseste
anevoie locul ei. Trebuie sd lupte mult cu gandurile din jurul ei, ca sa-si faca
drum spre ea si s-o deschida. Adica mintea Isi recstigd greu obisnuinta de a
privi prin inima spre Dumnezeu, de a se preocupa cu El, de a-si redeschide
dnul a czuul functiune este s vada cele spirituale. Cand lucrarea mintii

concept, ci traind prezenta Lui direct, sau 51m§1ndu~se in prezenta Lui.
Patrunzand in inima, da de lisus Hristos aflat acolo de la botez. Cu alte
cuvinte, lucrarea constientd a mintii patrunde in supra- sau trans-constientul
nostru, in care se afla harul lul lisus Hnstos sx pune m lucrare marile comori
de acolo si capacitatea de a sesiza . Céci se pune intr-

o x.omumcmc vie cu Hnstos insusi, izvorul tuturor puterilor i intelesurilor
mai presus de fire.

Rugéciunea curatd sau mintala nu mijloceste o cunoastere a Jui
Dumnezeu prin fipturi, ¢i prin adancurile sufletului propnu, pnn Linima”,
Aceasta e propriu-zis o simfire directa a Lui, caci omul uitd §i de inima
atunci cdnd, adunat in ea, se simte in prezenta lui lisus Hrlslos. in atmosfera
imparitiei cerurilor, aflatd in lduntrul sau. Sfantul isaac Sirul spune ci
atunci inceteaza din minte chiar si miscarea rugaciunii, caci e rapita de
dumnezeirea si de maretia Stapanului, a Carui prezenfa minunatd e smlma
El spune: , Deci rugauuned se intrerupe in vremea ru gacxunn din migcarea
el si m1mea e prinsa si scufundatd in uimirea répirii si uitd de dorinta din
cererea ei’

OV Stantul Isaac Sirul, Cuvinte despre sfmele new)m[e XXX11, Tll()CALlA sau
culegere din scrierile S/m;zlm Parinti ¢ c se poate omul curdja, lumina §i
desavdrgi, volumul X ducere, mtrod ucere si note de Pr. prof. dr. Dumitru Stémlude
Editura Institutului Bxbhc si de Misiune al Bisericii Ormdoxe Roméne, Bucuresti 1981, pg.
178
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[image: image19.jpg]d) Starea aceasta se mai numeste deschidere a inimii si pentru fapml ;é ca
este strabatutd de dragostea fatd de Iisus. $i pand nu incepe sd simta mintea
o plicere de a pomeni staruitor r\ume‘e hn Tisus, cauténd totodatd spre cele

fata de El. Saw: ,,Harul ins
impreuna cu el: Doamne Ii :
de ajutorul Lui, ca unind §i induleind El toate gandurile noastre cu dulc;aga
Sa, sd ne putem m1§ca din toatd inima spre pomenirea lui Dumnezeu si Tatal
nostru”.
ntru ca cele doud cerinte esentiale mai sus amintite, care s¢
potrivesc oarecuin si rugdciunii neincetate, s poata fi realizate mai ugor, s-a
cautat in lumea monahismului rasaritean si se giseascd §i anumite metode,
care constau intr-o spmmm a efortului mintii de a se intoarce in interior
prin anumite procedee in care e angajat si trupul. Aceste procedee se
bazeazd in general pe interdependenta sufletului cu trupul, sau pe unitatea
migcarior lor. Precumn stirile sufletesti se prelungesc in atitudinile
exterioare si in migcari trupesti, asa gesturile §i pozifiile exterioare, dacad
sunt  ins gite de concentrarea gandului asupra lor, au o influentd
cons:derablla asupra stdrilor sufletului. Un suflet smerit face trupull sd
enunche, dar $i o ingenunchere msnnta de concentrarea gandului la
e smerenie in suflet. metuahsmul abstract al

IMNezeu Provoa s
i parti a crestinismului apusean, manifestat pe terenul practicii
religioase, e nefiresc. El a fortat d‘utudmﬂe lui, realizandu-se numai printr-o
oprire silitd a valului de simtire care n3scandu-se in suflet porneste spre

trup, sau nascandu-se printr-o amudme trupeascd se intinde asupra
sufletutui.
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Tema 12. Sfantul Dionisic Areopagitul. Viata si opera: Teol logia
Mistica, Teologia amhutelor, Ierarhla cereasca, Ierarhia bisericeasci,

Intre scrierile pe care monofizitii si, mai ales, monoteliii le-au

invocat in favorul lor, se afld scrierile atribuite unui Dionisie, ce pare a fi

adresate unui preot Timoteiu si fac parte dintr-un sistem teologic propriu al
autorului. Primul tratat, Despre lerarhza cereascd. (15 cap.) se ocupd cu
ingerii si functiile lor, si cu ordinea lor. Ingerii su ot impdrti in trei clase, iar

purificare, iluminare si perfectiune. Apoi descrie ntualul Botezulul, Sf. Mir,
al diferitelor hirotonii $i depunerea voturilor cilugirest.

e numirile dumnwae;tl (De d1v1n1s nommlbus), 13 capitole,
trateazd despre numirile hui Dum uin Sf. S 4, din care noi putem
cunoagte perfecnumle Sale Teologza mzmca (De mmxca Theologica), 5
capitole. recoman re a lui Dumnezeu, la care
pot ajunge prin ru; 'une‘ unmdu se cu El mtr-un mod cu totul intim.
Autorul aminteste ¢4 a scris i alte tratate, de exemplu, asupra Proprietatii si
ordinii Ingerilor. asupra Suﬂetul\n asupra Qplrnualulul si sensibilului,
asupra Judecitil

ine, 1

Cele zec epmol adresat o art persoanelor cu num
inviticeilor apostolilor (Caius, Dorotelu Policarp, Txt Toan Evanghehstul),
cuprind rdspunsuri dogmatice sau indemnuri practice la virtute. in Epistola a
IV-a se vorbeste de 0 noua operatiune teandrici a unui Dumnezeu devenit
om, fo]osxta de monoﬁzm i de monotehe‘ dar se poate folosi si de catolici,
dac: lui Cristos,

T ate aceste scrieri ne a.rata ci autorul lor a fost un om de seami,

capebil de cele mai inalte speculatii si sunt de un pret nespus de 1
privire la transcendentalitatea lui Dumnezeu, cu pnvnre la speculam]e
despre natura si atributele lui Dumnezeu,
161
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[image: image20.jpg]atunci unii credinciosi ci au darul unei vieti triite asemenca Sf. Apostol

Pavel si celorlalti Apostoli? Poate ¢ incd nu se duceau in pust
orm sti iesite dintre crestini. Dar poate slujean intr-un an
i i

vorbeste autorul in Epismlele sale, termen pe ¢

def nitiv autoritatea de neinlocuit a preotului. kaptul acesta, descris in
tola a Ill-a e greu de inteles ci s-ar fi putut intdmpla in secolul VI, cénd

autorltatea prectului era de mult consacrata
Cele spuse in aceste pagini sunt un rezumat extrem de sarac si de
general al bogitiei §i adancimii contmumlux scrierilor areop mcc pe care
traducerea noastri e departe de a-l fi putut reproduce in mod fidel. Caci
insusi limbajul lor e atdt de subtil si de complvx. ca nimem nu- ’poa e I
in mod satisfiicitor. De aceea, in franceza s-a tradus de vreo unsprezece O
Dar Gandillac le traduce din nou, in speranta ci restituie nuante pe care nu
le-au putut exprima traduceme dmmoare De aceea am int epvms noi o
ia heoﬁl

ir roméne. a tionali,

duhovnicesti §i evitdnd pe cat ani putut neo!omsmde de Ong ne franceza.

aceea nu impirtdsim spusa Pr. Cicerone lordachescu ci ,.Serisul lui (al

lui Dionisie, n.n.) ne aminteste de dialectica lui Plalon sau Hege fard sa

aiba geniul acestor doi mari corifei ai gandirii umar 313 Noi socotim ¢
Landxrea !ux Dionisie e mai satisfacatoare dnca* a lui Platon st Hegel

, ca incheiere, pemm toate motivele amintite, tinem sd spunem ca

vrem sd pastram numele de Dionisie Areopag1 tul pentru autorul acestor

scrieri, Chiar dac# aumm] lor ar fi cineva de mai tArziu, daca el a tinut sa-si

dea acest nume, 1i respectam vomta si © vrednic pentru aceastd mare operd

e e Sfant, ca ceilalti isericestl.

a) Teolngxa misticit

i cu Dionisie, mistica capitd, odatd cu profunzimea umand §i

intelegerea filosofici, transpusd in vesméntul terminologic si conceptual al

vremii, precum si fundamentele teoretice care au facut ca fenomenul nnsm,

sé nu x?fmé.né o simpld izbucnire i lucrare personald a citorva alesi sau

singuratici, ¢i o problematica §i o preocupare genexala a vietuirii si

preocupdrilor crestine dorite de multi dar atinse numai de putini.

3 B
" Introducerea la Dionisie Pseudo-Areopagitul (sec. V-V1), Jerarhia cereascd. lerarhia
bisericeascd, pg. XXIII
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Miscarea misticd §i ascetica se integreazd in gandirea logicd lui
Dionisie, care e un intreg sistem de cu; getare si prezentare a invataturii
restine, ceea ce ii da si locul si prestigiul in sanul teologiei cre§tme In
sistemul lui Dionisie mistica este prezentatd ca treaptd de desavérsire, n
numai ca traire, dar si ca o cunoagtere a {ucrurilor divine, reprezemand

stemul ierarhic dionisian se sprijind pe conceptul participarii

culmea teologiei.
Si
creaturilor la harul dumnezeiesc, din acest concept rezultdnd, descendent,

aceasta este de negrdit si de necunoscut §i cu totul de neexplicat si e mai
presus $i de umtate) ci sd laudam 1e$|rea de fuma fécatoare a fiintei
izvoratoa tii obarsii. de a Binelui
exphcand t(ute iegirile (procesmmle) cauzex tuturor, s¢ extinde si la cele ce
nu sunt §i este mai presus si de cele ce nu sunt. 1ar numuea Celui ce este se
extinde la toate cele ce vief si este mai p viefuiesc™".
Participarea aceasta, care e este egah cu capacitatea de a 0 primi a
fiecarui fel de existentd, inseamna capacitatea care i-a fost data ideal fiecdrei
creaturi inca de pe cand era simpla idee, arhetip in mtehgenga divina, iar real
odatii cu creatia, capacitate de care beneficiaza in viatd prin cunoastere si
traire, adicd prin efortul de spiritualizare mistica i asceticd. E vorba aici de
St

¢ ce existd existd deci in masura si in felul in care participd la

gratia divind. Mineralele sau existentele anorganice pammpa la acest act al
gratiei divine sau sunt participante la fiinta divind numai sau chiar
faptul existentei lor. Céci a fi, a exista, este un dar; este un act de participare
anticipand in chip genial noua concepie loglcé dupa care existenta este o
categorie, un dar al cugetdrii, o afirmare a spiritului

E desigur aici o veche idee platonicd a pamctpém lucrurilor concrete
la conceptul lor general, la 1dee integrata de Dionisie in sistemul creationist
crestin devenit o permanentd in filosofia pre si post kantiana, in special in
noile teorii ale idealismului dua.hstlc post-kantian din filosofia valonlor

3 Sfantul Dionisie Areopagnul Despre Nummle Dumnezexew ¥, 1in %ﬁntul Dlomsle

riurisitorul.

A rPr\nno! ul
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[image: image21.jpg]Conform acestui concept dionisian existentele organice, spre
exemplu plantele, participd si sunt pamupame la harul divin prn faptul ca
pe langa existenta au si viatd, iar animalele §i mai mult; o mul i mai muit
pentm ca.are §1 suflet; ingerii, in sfarsit, cu mult mai mult, pentm cd sunt nu
numai §pmt ¢i sunt spirite sau esente.

in aceastd gradare de participare reiese §i ierarhizarea tuturor
creaturllor 1°rarh)zare care cuprinde atdt lumea ingerilor, cét i a oamenilor
si lumea animalelor ca i a intregii fapturi organizate in doua ierarhii, cea
pur spmtuala sau cereascd si cea spirito-corporald sau pimanteascd, aceasta
din urma nefiind decat copia celei dintai sau cea dintéi fiind modelul celei
din urma.
atia harului nu se impartageste decat icrarhic, revirsindu-se din
treapta mt reapta. De la Creator la ingeri. de la acestia la clerici, de la acestia
la credinciosi, fiecare dupi treptele pe care se afld sau la care pot sa ajungd
prin efort de participare. De aceea si cunoasterea lui Dumnezeu, care este
calea prin sare creatura se ridica si participa la Creator, este si ea gradata,
i izata’"

Cunoasterea, dupa Dionisie, are mai multe grade si este dupd mai
multe moduri. Cunoasterea desavérsita sau adeviratd e numai cunoasterea
dupa modul divin”; cunoastere cu care Dumnezeu singur Se cunoaste pe
Sine, cunoastere care nu implicd o iegire a lui Dumnezeu din Sine, adicd a
sublectulm pcmru a-i cunoagte obiec
fel de cunoastere ¢ cea dupd modul ingeresc, cunoastere
nedxscurswa s]mpla si intuitivd, iar al treilea mod de cunoagtere e dupa
modul uman, mod discursiv, prin simboluri. prin analogie, prin ..ghicit
,(I Corinteni XIII, 12). Cunoasterea umand are si ea, la randul ei trei lrepte
trei feluri de cunoastsre cunoasterea naturald, cea supranaturald si cea
extraordinard sau mi
btinuti pe calea exlramdmdra a creafiei divine, cunoasterea misticd
ia forma exta7ulu) adica a depasirii fiinei noastre fizice pentru a putea intui
sau cunoagte imediat, fard sunbo] sl fard imagini — intr-un mod 1 f il —
dumnezeirea. E cea mai malta d1in
care noi devenim una cu Dur rin acel ml_]]OC uman care este spmtul
nostru, rafiunea, nous-ul devine asemenea lui Dumnezeu prin participare.
Aceasta cunoastcre nu este mgddulta decat celor alesi, celor desavar$m
aj theosis sau la desavarsire.

celor care au

fantul Dlomsle Areopagxtul Dcspre lerar)ua Cereaccd ol 3 in Stamul Dionisie
Areopagitul ” Marturisitorul.
e

ma 13. Fericitul Augustin. Viata si opera: Doctrina trinitari,
Teologia istoriei, Psxhologm religioasa, Doctrina augustiniana despre
raportul dintre har si libertate

a) Doctrina trinitard

ceea ce priveste cunoasterea in general, pentru Fericitul Augustm

oaste inseamnd a cuprinde cu gandirea un obiect. Pentru Fericitul

i varul

existd (este) si evidenta lui este stringentd pentru ratiune. Dar necesitatea

adevérului pentru ratiune este, ,toemai semnul trancendentei lui asupra ei.

In cadrul ratiunii adevarul std deasupra ratiunii. Existd agadar in om ceva

care depageste omul. Fiind adevarul ,acest ceva” estc, 0 rcahmu pur
inteligibila, necesard, imuabila, vesnica. Este tocmai

Dumnezeu™'®, Pentru Fericitul Augustin Dumnezeu este deopomva launmc

omului dar §i transcendent.

iind o realitate pur inteligibild si Adevar Absolut, Dumnezeu

transcende rafiunea omu1u1 nsi Imcxtul Auguslm vorbeste de o prezend a

i Dumnezeu ca

cunoaste pe Dumnezeu in fiina Sa (ca inteligibilitate purd) cu ajutorul
ratiunii. Aceasta concep;ie n-a ramas strdind, aga cum vom vedea, nici unei
partia teolog\ex orto

Analizand doclrma trinitard a Fericitului Augustin in contextul
teologic si nlosohc al epocii sale, in afard de filonul biblic i de cel patristic
incontestabil prezente in opera sa, nu trebuie sa omitem dou# mari influente
asupra géndirii Sale teologice venite din partea filosofiei platonice cea dintai
si cea de-a doua din partea filosofiei neoplatonice.

Din nefericire cei mai multi comentatori ai operei Fericitului
Augustin, pseudo tradmonalmu si istoristi refuza cu obstmauc sd o analizeze
teologic sau in contextul cultural i spiritual al epocu intr-adevar Fericitul

influente, care au trecut prin filtrul siu ,,genial” i s-au perpetuat in intreaga
teologie i spiritualitate occidentale, cu mari implicatii.

*® Etienne Gilson, op. cit., pg. 119-120




